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A FI PENTRU CELALALT — EVENIMENT MAJOR AL DEFINIRII CONDITIEI
UMANE

Sorin Tudor MAXIM

Suntem condamnati s& tréim impreuna: ,|deea se scrie la singular,

realitatea se trdieste la plural.”! La plural se tréieste atat realitatea individuala
cat si cea colectiva: pe de o parte, omul nu poate accede la umanitatea sa
decat in societatea semenilor sai iar, pe de alta parte, o cultura nu se
descopera pe sine decat in masura in care se intalneste cu alte culturi.
Noi nu suntem, din pacate, pe deplin constienti de importanta pe care
,intalnirea” o are pentru propria implinire umana sau pentru imbogatirea propriei
culturi. Mai degraba, nu intalnirea este cea care ne marcheaza existenta ci
confruntarea. Din momentul in care celalalt este sesizat, el este perceput ca
altul decat mine, opusul meu, sau macar intr-atat de diferit fatd de mine incat
intalnirea unui om cu altul este intotdeauna anevoioasa si, adesea, nu lipsita de
riscuri: existenta celuilalt — individual sau colectiv. — ameninta, intriga,
inspaimanta.

intalnirile adevarate, nu cele petrecute in imaginarul romanesc, sunt
platite cu esecuri, suferintd, lipsa de intelegere. ,Si totusi, fiecare fiinta,
neostenit, reincepe pe cont propriu cautarea drumului care duce la semenul
sau, ceea ce ii da, Tn viata sa cotidiand, siguranta si securitatea fara de care i-ar
fi imposibil de tréit.”> Cautarea neobositd a acestei cdi care conduce spre
celalalt lasa speranta unei intalniri pagnice, dar raméane intotdeauna un
amestec complex de frica si speranta, de angoasa si promisiuni.

Si totusi, comunitatea pe care o formam cu alti oameni constituie pentru
noi lumea, locul unde o viatd poate deveni, dintr-o afacere personald, o istorie
comuna in care sporeste considerabil si sansa individuala de autocunoastere si
imbogatire spirituala: , ... lumea este, intr-o anumita privinta, reprezentarea
celuilalt. Aceasta din urma expresie ne spune ca lumea se face clipa de clipa in
raportarea noastra esentiala la celalalt, la altul din noi ingine sau la cel care ne
este cu totul indepartat si strain. Tn ultima instanta, ea se face in acel orizont pe
care-l deschide insasi alteritatea absoluta, survenirea ei ca atare.”

Concluzia intalnirii, la nivel personal, poate fi sintetizata aforistic astfel:
m-am indreptat catre voi, oamenilor, nu ca mai bine sa va cunosc ci ca, mai
bine cunoscandu-va, sa ma recunosc mai profund pe mine insumi.

Intalnirea dintre culturi este la fel de dificil&, ba poate chiar mai complicatd decat
intalnirea dintre indivizi.

! Denis Charbit, “Condamnati si traiim impreund”, in Toleranta. Pentru un umanism eretic, coord. Claude
Sahel, Editura Trei, 2001

? Francois Chirpaz, Difficile rencontre, Ed. Cerf, Paris, 1982, p.8

¥ Stefan Afloroaei, Cum este posibild filosofia in estul Europei, Editura Polirom, Tasi, 1997, p.209
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in primul rand, pentru cé individul insusi este prezent intr-un ansamblu cultural
si se contureaza, se defineste, prin acest ansamblu ,ca un text prin contextul
sau” (Emmanuel Lévinas, Noms propres); manifestarea celuilalt se lumineaza
in egala masura prin trairile proprii ca si prin lumina lumii sale (a culturii, a
civilizatiei care 1l cuprinde). Celalalt se dezvaluie pe sine in contextul totalitatii
careia 1i este imanent si care se opune propriei totalitati a eului; caci, trebuie sa
intelegem, o data pentru totdeauna, c& ,nu exista totalitate in fiinta, ci totalitti.”
Nimic nu le poate ingloba si nici o intreprindere nu poate anula dreptul fiintei la
diferenta.

in al doilea rand, intalnirea culturilor, nainte de a fi un beneficiu pentru
imbogatirea lor reciproca, prezinta un risc considerabil legat de incapacitatea
funciara de comunicare. Sa nu ne facem iluzii: noi stim cate ceva despre marile
idei ale unor modele culturale obiective distincte (indiene sau chineze, de pilda),
dar suntem departe de a intelege modul de viata care le-a generat si nici macar
nu intuim starile de spirit sau experienta istorica pe care aceste culturi s-au
edificat.

Martin Heidegger relata o experienta traitd personal, intr-un anumit
moment al carierei sale universitare, si care este cum nu se poate mai
edificatoare pentru a ne sustine afirmatia dupa care existd o imposibilitate de
comunicare deplina intre culturi distincte. La cursurile filosofului participau si un
numar oarecare de studenti straini, intre care si un japonez, care facuse eforturi
considerabile pentru a-si insusi limba germana — pe care o stapanea la un nivel
ce-i permitea chiar dialoguri la nivel academic cu profesorul sau — si chiar de a
intelege cultura occidentalda. Totusi, filosoful a constatat ca studentul sau nu
parea sa priceapa multe din sensurile conceptiei filosofice pe care el se straduia
sa le-o transmita, si, evident, i-a reprosat aceasta. Raspunsul studentului I-a
marcat pana intr-atat incat a simtit nevoia sa-l consemneze. Intr-adevar, i-a
raspuns japonezul, nu se inteleg pentru ca, daca el a facut eforturi pentru a-gi
insusi limba si cultura germana, Martin Heidegger nu are nici cea mai vaga idee
despre ce inseamna cultura japoneza.

Dincolo de anecdotica faptului, o realitate ramane: aproape niciodata nu
suntem pregatiti din ambele sensuri sa facem fata intalnirii dintre doua culturi.

Dialogul dintre culturi este posibil pentru ca totusi este cert ca aproape
fiecare cultura s-a dezvoltat si s-a format prin intalniri cu alte culturi, care se
deosebesc de ea. In momentele noastre de intelepciune ,devenim congtienti ca
adevarul nu se afla intr-o idee desteaptd, ci in intalnirea (s.n.) care imbogateste
in orice privintd ... IntaInirea dintre doua culturi nu este intalnirea intre doua
forte spirituale indiferente, nici intre doua forte insuportabile: aceasta intalnire
este ghidata de un criteriu superior iar acesta este dat de dorinta de
intrepatrundere si aprofundare reciproca.”

Dialogul este dificil chiar si in cadrul unei singure culturi, cum este de
exemplu cultura occidentala, fundamentata pe spiritualitatea greco-romana si
pe valorile crestine. Prejudecatile cu privire la asa-zisele culturi majore,
respectiv culturi minore — chiar daca nu sunt explicit formulate — nu sunt de
naturd sa faciliteze dialogul cultural si spiritul de toleranta, intemeiat pe

* Emmanuel Lévinas, Humanisme de I'autre homme, Ed. Fata Morgana, 1975
® Giuro Susnici, Dialog si tolerantd, Editura Libertatea, Panciova, 1999 (traducere de Nicu Ciobanu),
p.55
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sentimentul cel mai profund uman, al solidaritatii si al congtiintei unui destin
comun.

Observam cat de greu este astazi sa se realizeze ecumenismul
bisericilor cregtine, de atatea ori atat de intolerante unele fata de altele; cu atat
mai dificila pare sa fie posibila comunicarea interculturala daca nu facem apel la
toleranta: ,Lumea in care traim se caracterizeaza prin multitudinea de limbi, de
religii, culturi si traditii, care, in ciuda rationalitatii intemeiate pe stiinta, valabila
pentru toti — n final, chiar din cauza acesteia — reprezintd o problema de
toleranta ... De aceea, acum, in final, gandim la fel ca acum doua sute de ani,
cand in Austria habsburgica a fost promulgata toleranta religioasa. Toleranta
devine din nou cea mai rara dintre virtuti. Astazi nici un edict n-o mai poate
proclama.”®

Nu forta edictoriala va impune o societate bazata pe consens si lipsita de

violentd, ci cultivarea cu obstinatie, prin educatie, atat institutionalizata cat si in
familie, a valorilor corelate spiritului tolerant: incredere reciproca, omenie,
solidaritate profund umana, congtiinta unui destin comun, dorinta de dialog i
colaborare, responsa-bilitate fatd de viitorul omenirii.
Si toate acestea trebuie sa inceapa prin efortul comun, cotidian, de a promova
,2un anumit stil, caracterizat prin amabilitate, politete, menajament si acceptare,
stil cerut de slabiciunea congtiintei de sine a omului, pe care trebuie sa o
presupunem la fiecare”’.

Este, in ultima instanta, expresia nevoii de a adopta un alt-fel-de-a-fi, mai
autentic uman, a-fi-pentru-ceilalti.

Prezenta Celuilalt domina Eul pana intr-atat incat ne putem pune
intrebarea daca nu cumva esenta fiintei trebuie cautata nu in fiinta, ci dincolo de
ea, In relatia, dificila, dar datatoare de sens mai profund pentru definirea
umanului, cu Celalalt. Simpla existentd a Celuilalt — ntotdeauna Tnscris cu
majuscule! — obliga Eul sa devina infinit responsabil. Aceasta responsabilitate
non-reciproca, neconditionata si de la care nu se mai poate sustrage,
elibereaza Eul de imperialismul si egoismul sau funciar, confirmandu-i o noua
unicitate: ,Eul pierde suverana coincidenta cu sine” si, in fata exigentelor pe
care prezenta Celuilalt i le ridica, isi va regasi adevarata esenta ,au — dela de
I'essence” (dincolo de esenta) ceea ce defineste ,un alt fel de a fi” (autrement
qu'étre)®, a-fi-pentru-Celalalt.

Problema centrald a unei astfel de intelegeri a esentei fiintei graviteaza
in jurul raspunsului: cum este posibil ca celalalt, esentialmente diferit i distinct,
expresie a alteritatii absolute, sa fie constitutiv de propria subiectivitate a fiintei?

Un posibil raspuns ni-I ofera unul dintre cei mai originali ganditori ai
secolului abia incheiat, Emmanuel Lévinas— dupa Philippe Nemo, singurul
moralist al gandirii contemporane.

Influentat de intentionalitatea husserliana si de ontologia heideggeriana,
Lévinas ramane un ganditor profund original.

Intentionalitatea semnificd ca orice consgtiintd este constiinta de ceva si, mai
ales, ca orice obiect cheama constiinta prin care propria fiintare apare si se
lumineaza. Lévinas se distanteaza de teza centrala a lui Husserl pentru ca

® Hans-Georg Gadamer, Elogiul teoriei. Mostenirea Europei, Editura Polirom, Iasi, 1999, pp.86-87
7 .

Ibidem, p.86
® Emmanuel Lévinas, Autrement qu’étre, ou au-dela de ’essence, Nijhoff, La Haye, 1974
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acesta privilegiaza inca punctul de vedere al Eului: intentionalitatea, chiar daca
permite deschiderea unei noi dimensiuni in raportul congtiinta-lume, fiind
congtiinta de — ce permite, de altfel, si intalnirea cu celalalt — raméane prinsa in
aceeasi tentatie a oricarei gandiri care privilegiaza Eul, considerand ca a
intelege inseamna a-1 aduce pe celalalt la sine.

Dimpotriva, Lévinas considera necesara iegirea din intentionalitatea care
,poartd amprenta voluntarului si teleologicului”® pentru a accede la o
dimensiune a experientei concrete, in care subiectivitatea este deschisa prin
altul, raport in care altul este intotdeauna primul si copleseste identitatea
congtiintei Tnsasi. Aceasta nu inseamna nicidecum ,abdicarea Eului, alienat gi
inlantuit de celalalt, ci abnegatia de sine complet responsabil de celalalt’™®.

Rezulta ca alteritatea este pivotul acestei gandiri care se distanteaza
decisiv in raport cu Husserl.

Ceea ce Lévinas recupereaza de la Heidegger este maniera de a

concepe ontologia: ,Sein und Zeit a rdmas modelul insusi al ontologiei”**, odata
ce filosofia lui Heidegger refuza sa identifice intelegerea fiintei cu plenitudinea
existentei concrete ce risca sa scufunde ontologia in existenta.
Ideea lui Heidegger dupa care constiinta realitatii nu coincide cu trairea noastra
in lume, a produs o impresie puternica asupra lui Lévinas. Aportul esential a
noii ontologii poate fi mai bine evidentiat prin opozitie cu intelectualismul clasic:
a gandi nu mai inseamna a contempla ci a te angaja, a fi inglobat in ceea ce se
gandeste, ,a fi imbarcat” — eveniment dramatic al fiintei-in-lume. ,Comedia
incepe cu cel mai simplu dintre gesturile noastre. Ele comporta toate o
stdngacie inevitabila ... Noi suntem astfel responsabili dincolo de intentiile
noastre.”’> Ca o consecintd imediats, filosofia existentei paleste in fata
ontologiei: ,Acest fapt de a fi imbarcat, acest eveniment prin care eu ma gasesc
angajat, legand ceea ce eu sunt cu ceea ce trebuie sa fie obiectul meu prin
legaturi care nu se reduc la gandire, aceasta existenta se interpreteaza ca si
comprehensiune.”?

Ontologia reprezinta astfel esenta oricarei relatii intre fiinte si chiar a
oricarei relatii din fiinta.

Din punct de vedere etic, Lévinas se disociaza de Heidegger. Astfel,
comprehensiunea, la Heidegger, reintalneste marea traditie a filosofiei
occidentale: a intelege fiinta particulara inseamna deja a te plasa dincolo de
particular, altfel spus, a intelege semnifica a te raporta la particular, singurul
care exista, prin cunoastere, care este intotdeauna cunoastere a universalului.
in traditia pe care Heidegger o continua, nu se pot opune preferinte personale.
Conform tezei fundamentale dupa care orice relatie cu fiinta particulara
presupune uitarea fiintei, nu poti propune o relatie cu fiinta concretd ca si
conditie a ontologiei, ceea ce este valabil — considera Lévinas — pentru orice
existent, mai putin pentru celalalt. Celalalt nu este obiect de comprehensiune,
mai intai, si interlocutor pe urma. Raportul nostru cu el consta, cu certitudine, in

° E. Lévinas, Autrement qu’étre, ou au-dela de l’essence, Kluver Academie, Nijhoff, La Haye, 1974,
p.122

% Ihidem, p.26

Y E. Lévinas, En découvrant I'existance avec Husserl et Heidegger, Ed. Vrin, Paris, 1974, p.38

12E . Lévinas, Entre nous. Essai sur le penser-a-/’autre, Grasset, Paris, 1991, p.15

13 Ibidem, p.16
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dorinta de a-l intelege, dar acest raport depaseste comprehensiunea. Altfel
spus, a intelege o persoana inseamna deja a-i vorbi.

Cuvantul desemneaza o relatie originala, omul fiind singurul pe care nu
putem sa-l intalnim fara ca sa nu-i exprimam insasi intalnirea: ,Eu i-am vorbit,
adica am neglijat fiinta universala pe care el o incarneaza, mentindndu-ma la
nivelul fiintei particulare care este”'”.

Pentru Lévinas este o imposibilitate de a-l aborda pe Celalalt fara a-i
vorbi, ceea ce semnifica, in acest unic caz, ca gandirea este inseparabila de
expresie. Aceasta expresie nu consta in a se suprapune oarecum peste o
gandire relativa la aproapele nostru, in spiritul aceluia; ea consta in a institui
socialitatea printr-o relatie cu aproapele, care este anterioard comprehensiunii
si, in consecinta, ireductibila la ea.

Legatura cu aproapele nostru nu este deci ontologie: ea nu se reduce la
reprezentarea celuilalt ci este invocarea sa — ca intr-o rugaciune! Si, aceasta
invocare neprecedata de nici o comprehensiune, este numita de Lévinas religie.
Cuvantul ,religie” ar trebui s& anunte faptul ca relatile interumane sunt
ireductibile la comprehensiune, indepartandu-se de chipurile umane concrete
pana acolo unde intalnesc infinitul Fiintei. O astfel de fiinta raméne totusi ca
aproapele nostru, ca un chip caruia i se vorbeste sau care este invocat, ce nu
poate fi conceput ca si incarnatie a fiintei universale.

Fiinta, in general, se lasa surprinsa prin comprehensiune, incepand de la
o totalitate care-i imprumuta o semnificatie. Celalalt, ca imediat, ca aproapele
nostru, nu este obiect de comprehensiune. Celalalt nu vine in intdmpinarea
mea, nu se lasa inteles, plecand de la fiinta generica. Desigur, exista ceva in el
care vine de la fiinta in general — istoria sa, mediul sau, obiceiurile — gi care se
deschide comprehensiunii dar, ceea ce scapa intelegerii este chiar el, fiinta
data. Tocmai de aceea, pentru Lévinas, numai contactul direct cu chipul celuilalt
este o relatie autentica cu celalalt insusi, in calitate de fiinta particulara.

Chipul are semnificatie prin el insugi, printr-o infinité rezistenta fata de
puterea noastra si fata de vointa noastra ucigasa, de care se apara: a fi in
relatie ,fata-in-fatd” cu aproapele nostru desfide puterea de a-l ucide. In mod
real il putem desigur ucide dar, in chiar momentul in care puterea ucigasa se
concretizeaza, celalalt ne scapa. El nu mai este sesizat ca si aproapele nostru
ci ca fiinta in general, ca element al lumii.

Comprehensiunii semnificatiei fiintei in general, Lévinas 1ii opune
semnificatia chipului. Chipul este expresia cea mai purd a diferentei, exprima
insasi esenta fiintei particulare, a celuilalt cu care intram in contact nemijlocit:
raportul cu celalalt devine fundamentul descoperirii ,subiectului etic’ care este
in mod decisiv rezultatul lui ,intre noi”.

BIBLIOGRAFIE:
1. Denis Charbit, “Condamnati sa traim impreund”, in Toleranta. Pentru un
umanism eretic, coord. Claude Sahel, Editura Trei, 2001
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“Ibidem, p.19
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MOMENTE iN EVOLUTIA NOTIUNII DE ARTA
Rodica IACOBESCU

Conceptiile vechi despre arta

Termenul ,arta” provine din latinescul ars, insemnand acelasi lucru cu
grecescul techne. Dar nici unul dintre acesti termeni nu are semnificatia
contemporana a notiunii de arta. Ei desemnau mai degraba pricepere, iscusinta
de a lucra un obiect oarecare, precum si stiinta de a comanda o armata, de a
masura un camp, de a convinge pe ascultatori. Priceperea consta in
cunoasterea regulilor, deci nu exista arta fara reguli, fara prescriptii. Efectuarea
unui obiect numai dupa inspiratie sau fantezie, fara a respecta anumite reguli,
era contrariul artei. Astfel, poezia, despre care grecii considerau ca e inspirata
de muze nu era considerata drept arta. Platon, de exemplu, in dialogul sau
Gorgias, scria ca ,munca irationald nu se poate numi arta”.

Arta in antichitate, dar si in Evul Mediu, cuprindea nu numai artele
frumoase, ci si meseriile si o parte dintre stiinte. Acele arte ce presupuneau un
efort intelectual erau numite liberale, adica libere de orice efort fizic, iar cele ce
presupuneau o muncé fizicd erau denumite vulgare, adicd obisnuite. Tn Evul
Mediu, acestea din urma se numeau mecanice. in ceea ce priveste aprecierea
acestor arte, cele liberale erau considerate superioare. Pictura si sculptura
presupuneau un efort fizic si erau considerate arte vulgare.

In Evul Mediu artele liberale cuprindeau gramatica, retorica, logica,
aritmetica, geometria, astronomia si muzica. intre artele mecanice se regdsesc
arhitectura si arta teatrului.

Prefacerile din epoca moderna

Si Renagterea a pastrat notiunea clasica a artei, dar a procedat la
separarea artelor frumoase de meserii si de stiinte si la atasarea poeziei in
sfera artelor.

Marsilia Ficino, indrumatorul academiei platoniciene din Florenta, a
inclus n artele liberale arhitectura si sculptura pornind de la ideea ca factorul de
legatura intre arte este muzica, deoarece aceasta, in sens larg, se referea la tot
ce se afla in slujba muzelor.

Un alt ganditor, Giovanni Pietro Capriano, Tn a sa poetica din 1555,
Despre adevarata arta poetica folosea sintagma ,arte nobile”. Aici intrau poezia,
pictura si sculptura pentru ca ele se adreseaza simturilor noastre cele mai
nobile.

In secolul al XVl-lea, Francisco da Hollanda, vorbind despre artele
plastice, folosise intdmplator expresia de ,arte frumoase” (,boas artes”, in
portugheza). Aceasta expresie, care noua ni se pare fireasca, n-a fost
acceptata imediat.



ANALELE Universitatii ,,Stefan cel Mare” Suceava

In anul 1744, Giambattista Vica propusese denumirea de ,arte placute”
si in acelasi an James Harris propunea pe aceea de ,arte elegante”. Denumirea
de arte frumoase apare trei ani mai tarziu, in 1747, la Charles Batteux. Acesta
enumera cinci arte frumoase: pictura, sculptura, muzica, poezie si dans, precum
si doua ce le erau apropiate: arhitectura si elocventa.

De la mijlocul secolului al XVlll-lea nu mai incapea nici o indoiala ca
meseriile sunt meserii si nu arte. Atunci semnificatia termenului ,artd” s-a
schimbat, sfera lui s-a redus, ajungand sa cuprinda numai artele frumoase. S-a
pastrat doar numele de arta si s-a nascut o notiune noua. Denumirea de ,arte
frumoase” s-a referit doar la artele plastice, nu si la muzica sau poezie.

Ultimul cuvant In problema artei, in secolul al XVllI-lea, I-a avut Kant. Tn
Critica puterii de judecare el separa artele in mecanice si estetice si apoi in
placute si frumoase. La randul lor, artele frumoase sunt separate in arte ale
adevarului si arte ale aparentei. Printre primele intra arhitectura, iar printre
celelalte pictura. Le mai impartea si in arte ce opereaza cu obiecte existente in
natura si altele operand cu obiecte create de arta insasi. Pornind de la ideea ca
exista trei moduri de expresie si de comunicare a gandirii $i a sentimentelor, si
anume, cuvintele, sunetele si gesturile, Kant considera ca acestora le
corespund trei genuri de arte frumoase. Astfel poezia si elocventa se slujesc de
cuvinte, muzica de sunete, iar pictura, sculptura si arhitectura de gesturi.

La generatia ce a urmat dupa Kant s-au conturat mai multe clasificari
apriorice ale artelor. Schelling clasifica artele dupa criteriul raportului lor fata de
infinit, iar Schopenhauer le raporta la vointa.

Dupa opinia lui Hegel, artele se imparteau in simbolice, clasice i
romantice. El nu se calauzea dupa speciile artelor, ci dupa stilurile ce se
manifesta succesiv in cadrul diverselor specii.

In secolele al XIX-lea si al XX-lea arta a fost mereu conceputd in mod
larg, aga incat notiunea nu include numai cele sapte arte ale lui Batteux, ci si
fotografia, filmul, diversele obiecte uzuale, artele mecanice, utilitare, aplicate.

Discutii despre sfera si continutul artei

In prima jumétate a secolului al XIX-lea a aparut formula ,artd pentru arta
pentru arta”. Filosoful Victor Cousin, intr-un curs universitar din 1818, spunea:
Jn naturd si-n artd frumosul are legaturd numai cu el insusi. Arta nu-i o
unealta, ci are propriul sau tel.” Se proclama astfel existenta scopurilor exclusiv
estetice ale artei.

De-a lungul timpului artei i s-au impus si alte exigente: profunzimea si
continutul de idei, intelepciunea si nobletea trairilor. Plotin cerea ca arta ,sa
aminteasca esenta autentica”, Michelangelo — ,sa deschida zborul spre cer”,
Hegel credea ca arta e ,cunoasterea legilor spiritului”. André Malraux socotea
drept artd numai arta ,mau”, durabila, ,biruitoare” a timpului, insemnand ceva
mai mult decat placere gi distractie, aceea care poseda ,vocatie,
transcendenta”, agsa cum spunea A. Koestler.

Imprecizia notiunii de arta este creata si de alte aspecte discutabile: a.
arta include sau nu literatura; b. e inteleasa fie ca opera, fie ca iscusinta de a
produce opera; c. cand se vorbeste despre ea ca si cum ar fi unica, avand
multe variante, cand se pretinde ca sunt tot atatea arte cate variante. Asa ca nu
exista un consens in ceea ce privegte continutul notiunii de arta, iar cautarile in
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directia definirii ei nu ofera un rezultat satisfacator. Dificultatea consta in a
descoperi acele trasaturi caracteristice care despart arta de alte activitati si
creatii ale omului.

a. Trasatura caracteristica a artei e faptul ca produce frumosul; aceasta
e definitia clasica, aplicata cu incepere din secolul al XVlll-lea. Ideea legaturii
dintre arta si frumos e foarte veche. ,Serviciul muzelor — scria Platon in
Republica — trebuie sa duca la indragirea frumosului.”

Aceasta definitie trezeste astazi oarece indoiala si datorita faptului ca
frumosul nu e un termen univic.

b. Trasatura caracteristica a artei e faptul ca reda realitatea. Socrate
definea pictura ca reproducere a obiectelor vizibile. In Tratatul despre picturé,
Leonardo socotea drept ,cea mai demna de lauda, pictura care infatiseaza cu
cea mai mare exactitate obiectul reprezentat.”

Definitia artei ca imitatie, candva foarte pretuita, astazi e numai o
amintire istorica.

c. Trasatura caracteristica a artei e ceea ce confera obiectelor o forma.

Aceasta definitie care prezinta forma drept proprietatea caracteristica a
artei intampina si ea greutati.

Sensul termenului de forma este destul de larg, caci si inginerul,
tehnicianul, constructorul de masini confera materiei forma, chip, structura. Unii
artisti si teoreticieni vad in forma pura o forma distincta a artei; forma care se
exprima singura pentru sine.

Daca arta poate fi definita prin forma, este clar ca nu orice forma o
poate face, dar n-o poate face neaparat forma pura. De unde rezulta ca si
aceasta definitie este prea larga.

d. Trasatura caracteristica a artei este expresia.

Aceasta definitie, relativ noua, ne aratad ca trasatura caracteristica a
artei rezida in ceea ce reda opera, in atitudinea artistului. ldeea artei ca
expresie o intalnim la B. Croce. Expresiile pot fi, in conceptia croceana, verbale
sau non-verbale: picturale, muzicale, poetice, oratorice. Expresie inseamna
forma, determinare sensibila a individualului, opusa universalitatii sau
abstractiei logice. Arta fiind limbaj sau intuitie — expresie, inseamna ca nu exista
intuitie care sa nu fie exprimata in cuvinte, in culori, in sunete. O viata interioara
neexprimata nu poate exista.

Daca potentarea expresivitatii constituie trasatura unor anumite curente
si opere de arta, ea nu e a tuturor.
e. Trasatura caracteristica a artei e ceea ce suscita trairi estetice.

Si aceasta definitie genereaza dificultati. Termenul ,traire estetica” nu
este cu mult mai univoc sau mai lamurit decéat cel de frumos. Este o definitie
prea larga fiindca nu numai operele de arta provoaca trairea estetica.

f. Trasatura caracteristica a artei consta in a provoca un soc. Aceasta
este o definitie tipica a secolului al XX-lea. Pentru multi artigti menirea artei
consta in a suscita trairi puternice. Opera reusita este aceea care zguduie.
Altfel spus, menirea artei nu e expresia ei, ci impresia puternica, socul care
frapeaza pe receptorul de arta. Bergson, in Eseu asupra datelor imediate ale
constiintei scria: ,Arta mai degraba tinde sa imprime in noi sentimente decat sa
le exprime.” O astfel de definitie corespunde artei de avangarda, dar nu
corespunde artei clasice — prin urmare este si aceasta mult prea ingusta.
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Toate aceste sase definitii ne arata ca, desi noi avem notiunea artei, nu
putem defini totusi arta. Exista denumiri pe care le utilizam si care nu pot fi
definite pentru ca obiectele pe care le desemneaza nu poseda trasaturi
comune. Au doar o ,afinitate innascutd” cum spunea L. Wittgenstein care a
initiat aceasta teorie. Notiunile de acest gen sunt numite ,deschise”. intre
aceste notiuni pot fi enumerate gi notiunea de arta si cea de frumos.

Situatia actuala a artei

Arta noua a crescut din cea veche pasind pe calea negatiei. Arta
secolului al XIX-lea, de exemplu, era pragmatica, se conforma gustului general,
pe cata vreme arta secolului al XX-lea este in mod pragmatic nonconformista.
Impotriva dominatiei artei conventionale a aparut miscarea de avangarda. inca
din secolul al XIX-lea existau artisti independenti care au format cercurile
simboligtilor si impresionistilor. Avangarda a dobandit o influenta si o admiratie
deosebita in secolul al XX-lea. Acum au luat nastere suprarealismul, cubismul,
futurismul, abstractionismul, expresionismul si multe alte curente in literatura si
in muzica.

Daca avangarda militanta s-a putut numi modernism, se poate spune
ca dupa al doilea razboi mondial a inceput epoca postmodernismului. Daca
avangarda e atotstapanitoare, nu mai exista de fapt nici o avangarda.

Nu o data s-au depus eforturi pentru a se defini arta contemporana.
Notiunea ce s-a fixat dupa o evolutie de doua milenii a capatat urmatoarele
proprietati: mai intai arta este o parte a culturii; apoi faptul ca arta este generata
de pricepere; apoi convingerea ca arta este o lume in sine; si, in fine, faptul ca
tinde sa dea viata operelor de arta.

Acestor teze li se opun numerosi artisti si teoreticieni ai artei. J.
Dubuffet, de exemplu, sustine ca artigtii sunt sugrumati de cultura. Lozinca
,Sfarsitul artei” formulata de avangarda inseamna, in primul rand, sfarsitul artei
ca profesiune. Oricine poate face arta si o poate face cum vrea.

Contrar opiniei ca arta este o provincie distincta in lumea noastra s-a
ajuns la o teorie contrara: arta opereaza numai atunci cand se confrunta cu
realitatea.

Arta este prin propria ei natura domeniul libertatii si ea poate avea
diverse infatigari.
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PEDAGOGIA REEDUCARII iN SOCIETATILE COMUNISTE

Dan DASCALU.

Regimurile comuniste au pus in opera un vast sistem de reeducare, de
modelare a personalitatii in conformitate cu interesele si modelul uman pe care
si l-au dorit, la nivelul intregii societati. Au considerat ca prin indoctrinare
ideologica se ofera indivizilor un temei suficient pentru ,disciplina constienta”,
pentru supunerea voluntara. Gandind in termenii ideologiei oficiale, acesti
oameni trebuie sa considere puterea care actioneaza in numele acestei
ideologii ca legitima si sa se supuna in mod absolut comenzilor ei pentru ca ea
nu poate gresi si pentru ca vrea binele general. Gandind ideologic oamenii
trebuie si sa actioneze dupa preceptele acestei ideologii, in primul radnd sa se
supuna neconditionat puterii sa se lase orientati, dirijati de ea.

Increderea in acest vast proiect educativ nu face puterea sa piarda din
vedere supravegherea strictd a fiecarui segment al vietii sociale si a fiecarui
individ pana si in cele mai intime aspecte ale vietii sale si recurgerea la teroare
sau la amenintarea terorii. Teroarea sau amenintarea terorii, combinate cu
persuasiunea, raman metode educative privilegiate in totalitarismele comuniste,
chiar in perioadele lor mai relaxate, cand raportul dintre teroare si persuasiune
se schimba in favoarea ultimei fara a o elimina sau reduce pe prima.

Makarenko a experimentat si a exprimat in forma accesibila cunoscuta
principiile si metodele pedagogiei formarii ,omului nou”. Reeducarea din lagare
si Inchisori s-a inspirat din ele, le-a experimentat, adaptat si imbunatatit uneori.
Unele dintre rezultatele acestei experiente au fost generalizate la nivelul
procesului de educatie desfasurat la nivelul intregii societati. Se poate deci
considera ca exista, la nivelul principiilor, o asemanare interesanta intre
educatia desfagurata la nivelul lagarelor, sau cea pe care ele pretind ca o
desfagoara, si educatia facuta in restul societatii comuniste, o asemanare care
nu trebuie insé sa excluda marile diferente existente intre cele doua spatii
sociale. ,Metodele au fost aceleasi (desi mai putin riguros aplicate la scara
mare in comparatie cu cazurile experimentale) : o puternica integrare sociala,
transparenta vietii private, aplicarea frecventa a criticii si autocriticii, studiul
permanent al lucrérilor marxiste si de propaganda. Si, bineinteles, presiunea
Zilnicd a unor mass media concepute in primul rédnd ca instrumente de spéalare
a creierelor” (L. Boia, 1999, p.130).

Modelarea personalitatii pe care o urmaresc regimurile comuniste trebuie
privita in contextul dominatiei totale asupra individului pe care acestea doresc
sa o realizeeze. Ea este posibila doar prin existenta acestei dominatii totale,
este o forma de manifestare a ei, un suport si totodata un rezultat. Continua
reeducare a membrilor societatii socialiste, desfagurata timp de decenii,
implicand un vast aparat birocratic si importante resurse, s-a facut pe baza unor
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principii, obiective si metode specifice. Elementele definitorii ale acestei
pedagogii a formarii ,omului nou” pot fi considerate urmatoarele .

a)Uitarea trecutului. Ca sa poata fi construit ,omul nou” trebuie sa
dispara ,omul vechi” si tot ceea ce ar mai putea aminti de el. Resocializarea pe
care o impune regimul comunist presupune mai intdi o desocializare si
eliminarea oricaror surse de influenta care ar putea impiedica aceasta
resocializare politica. Prin distrugerea vechii societati si impunerea unor noi
forme de viata sociala, regimurile comuniste instituie un nou context social care
isi pune amprenta asupra personalitatii. Acest proces, desfagurat de cele mai
multe ori cu ,furie revolutionara”, inseamna de fapt instaurarea dominatiei totale
a detinatorilor puterii politice asupra societatii. Tot ceea ce aminteste de vechea
societate este condamnat, distrus, interzis. Ceea ce se pastreaza este
reformulat, reinterpretat si abia apoi integrat in noul context. Am incercat
anterior sa amintim cateva dintre caracteristicile acestui context socal al
dominatiei toale a puterii comuniste si al masificarii indivizilor, al incercarii de a
sterge diferentele dintre ei, de a-i reduce la o pozitie comuna de supusi ai
puterii. Regimul este constient de dificultatea de a impune o uitare totala a
trecutului la nivelul fiecarui individ, de a obtine o renegare a acestuia. Nici
macar in experimentele desfagurate in institutile penitenciare nu a reusit
intotdeauna si pe deplin acest lucru. Poate insa sa incerce sa faca uitat acest
trecut, sa-l prezinte intr-o forma reinterpretata sau modificata si mai ales poate
sa obtina din partea majoritatii membrilor societatii semne exterioare, de cele
mai multe ori complezente, ale acestei uitari si a acceptarii noii realitati si a
noilor regului de viata. Un rol important il are in acest sens teroarea sau
amenintarea terorii.

Dominand sitemul educational, comunicarea de masa, aproape toate
formele de organizare sociala, puterea comunista poate sa excluda din circuitul
public valorile care 1i sunt contrare sau care o stanjenesc in efortul sau de a
schimba oamenii, sau cel putin le poate marginaliza, izola. In paralel cu
cenzurarea informatiilor despre trecut, cu uitarea unor parti importante ale
istoriei, sub toate aspectele ei, are loc si incercarea de a impune o noua
reprezentare, ideologica, a acestei istorii. Trecutul trebuie sa devina
argumentul, justificarea prezentului, legitimarea lui, chiar daca pentru asta
trebuie modificate faptele si biografiile actorilor sociali care au participat la
aceste fapte. Trebuie dovedit, chiar prin omisiune si mistificare, ca exista un
sens al istoriei care duce inevitabil la comunism, ca aceasta istorie este o
continua lupta de clasa, ca proletariatul este singura clasa cu adevarat
progresista iar partidul comunist singurul capabil sa asigure modalitatile
concrete de realizare a progresului istoric, ca prezentul socialist este superior
din toate punctele de vedere trecutului etc. Acest efort de a face uitat trecutul si
de a impune o noua imagine a lui, in noul context social controlat de putere este
o caracteristica importanta a reeducarii comuniste si vizeaza indivizii grupurile,
societatea in ansamblul sau. El presupune un amestec de persuasiune si
teroare din partea puterii politice dominatoare.

Modelarea memoriei sociale, a istoriei comunitatii, este insotita de
incercarea de a impune uitarea propriului trecut, de remodelarea istoriei
personale a fiecarui individ.
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b) Indoctrinarea ideologicd. ,Omul nou”, care si-a uitat trecutul, l-a

inlocuit cu o imagine ideologica impusa de putere, trebuie sa priveasca
prezentul printr-un filtru ideologic. Ste o noua forma de desprindere de realitate,
cea prezenta de data aceasta si inlocuirea ei cu o imagine deformata de
inteesele conjuncturale ale puterii. A ,gandi” ideologic inseamna, in acelasi
timp, a percepe lumea prin prisma unui cadru docmatic al doctrinei oficiale si,
mai ales, a-ti insusi imaginile despre lume impuse de putere. Educatia
ideologica vrea sa interiorizeze, la nivelul individului, aceste cadre rigide si
viziunea asupra contextului social pe care puterea o considera utila instaurarii si
mentinerii dominatiei totale. Succesul educatiei ideologice se poate evalua doar
prin comportamentele ,oamenilor noi”, adica prin faptul ca ei au devenit
sustinatori ai puterii, gata sa-i indeplineasca orice comanda. Prin ideologizare
puterea vrea sa se instaureze in fiecare individ, sa-l orienteze, sa-lI controleze,
sa-l domine in ultima instanta, din interior. Pierzandu-si in felul acesta in buna
masura individualitatea, ,omul nou” devine un supus perfect pentru ca este un
supus voluntar, devine ugor de manipulat, previzibil. Educatia ideologica este
un exercitiu al supunerii, al depersonalizarii.
,Educarea” politico-ideologica este facuta, in principal, prin intermediul scolii, al
invatamantului politic si al propagandei. Ea este orientata, realizata si controlata
de catre putere, printr-un intreg aparat de ,gardieni ai constiintei”. Scoala, in
intregul ei, trebuie sa contribuie la asimilarea bazelor ideologiei, la formarea
gandirii ideologice, la formarea unei imagini despre lume in conformitate cu
viziunea ideologica a puterii. Chiar daca acest lucru revine in primul rand
disciplinelor de ,stiinte sociale” (asa cum sunt concepute aceste stiinte in
regimul comunist), dar nu numai. Continuturile celorlalte discipline, atent
cenzurate, selectate, manipulate, trebuie sa sustina formarea ideologica. Ele
trebuie sa fie ,educative”, adica sa aduca argumente din stiinte, literatura, arte,
pentru sustinerea ideologiei. Cei care predau aceste discipline trebuie sa faca,
mai mult sau mai putin, o interpretare ideologica a continuturilor pe care le
transmit. Ceea ce trebuie invatat prin studiul economiei politice, filosofiei
materialist-dialectice, socialismului stiintific (devenit disciplind obligatorie la
toate nivelele sistemului educational) si in buna parte al istoriei, este o forma
dogmatica a marxismului, de fapt interpretarea, de cele mai multe ori simplista
si simplificatoare a acestuia de catre partidul comunist si mai ales de catre
liderul sau. Continuturile acestor discipline sunt ,asezonate” copios cu citate din
documentele partidului, din opera ,genialului conducator”, fie ca acesta este
Stalin, Mao, Ceausescu sau altul din aceeasi suita.

Tnvé’géméntul politico-ideologic este, in principiu, in sarcina directa a
partidului. Acesta organizeaza, pe de o parte, proprile sale forme de
invitamant, peentru viitoarele ,cadre”, scoli de diferite nivele si durate in care se
formeaza activigtii, iar pe de alta parte, invatamantul politico-ideologic de masa,
destinat tuturor membrilor de partid, dar nu numai. Scolile de partid urmaresc
indoctrinarea militantilor, intarirea adeziunii lor fatd de regim, fatd de putere si
mai ales fatd de detinatorii efectivi ai acesteia, asimilarea unor metode de a
convinge, de a mobiliza si manipula masele. In invatamantul politic de masa,
desfasurat prin ,dezbateri” ale unor teme stabilite de catre conducerea
superioara a partidului, prin ,informari politice”, conferinte etc., se vizeaza atat
asimilarea continutului documentelor partidului, a interpretarilor date de acesta
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relitatii cotidiene, cat si exprimarea publica de catre participanti a adeziunii la
politica partidului. in conditiile in care el functioneaza oriunde exista organizatii
de partid sau organizatii de tineret ale partidului, si acestea exista in orice forma
de organizare a activitatii sociale, in intreprinderi gi institutii, in scoli, in armata
etc, iar la aceste forme de indoctrinare sunt, de cele mai multe ori obligati sa
participe si nemembrii de partid, avem de a face cu ,0 modalitate de
<<domesticire>> a cetéatenilor, un canal de continua dezinformare demagogicé
si de pervertire moralad” (V. Tismaneanu, 1996, p.126). Atat in cazul scolilor de
partid cat si al invatamantului politic de masa accentul este pus pe memorarea
documentelor partidului, a indicatiilor liderului acestuia. ,Dezbaterea” nu
inseamna decét redarea continutului acestora, a unor interminabile citate, un
mod de a dovedi ca ele au fost asimilate si ca se bucura de dplina adeziune a
participantului la dezbateri iar acesta din urma a invitat ,limba de lemn”.

Propaganda, care interfereaza cu formele anterioare, dispunand de un
intreg ,aparat” format din activisti ai partidului, de resurse si mijloace variate,
folosind metode diverse, de la cele grosiere pana la unele rafinate de
persuasiune gi manipulare, trebuie sa faca sa fie cunoscute politica, indicatiile si
comenzile puterii, sa obtina adeziunea la ele, sa mobilizeze masele pentru
realizarea scopurilor regimului. Aproape intregul sistem al comunicatiilor de
masa ii este subordonat si este folosit in acest scop. Spatiul vizual al celor ce
traiesc in societatea socialista este invadat de afise, lozinci, portrete, cifre de
plan, chemari etc. ,Agitatorii” completeaza influenta mediatica prin ,munca de la
om la om”, prin influentd interpersonald. Literatura, artele plastice,
cinematografia, controlate strict de catre aparatul de propaganda, trebuie sa
contribuie la crearea si raspandirea mitologiei comuniste. Dominarea
comunicarii sociale de catre puterea comunista cauta sa elimine orice sursa de
informare necontrolata de catre aceasta, lasédnd propagandei un larg spatiu
pentru exercitarea influentei sociale, a manipularii.

¢) Educatia in si prin colectiv. Procesul de masificare, incercarea de
stergere a diferentelor intre indivizi, este insotit de procesul de organizare a
masei, de integrare a fiecarui individ in grupuri controlate de catre putere.
Egalizati, adusi la aceeasi conditie de ,oameni ai muncii”, membrii societatii
sunt, in majoritatea lor incadrati in ,colective de oameni ai muncii”., in cadrul
carora primesc sarcini, sunt mobilizati, sunt supravegheati. in discursul
propagandistic al puterii, acestea sunt grupuri de oameni care, situati pe
pozitiile clasei muncitoare, adera deplin la cauza comunismului si au drept scop
suprem realizarea obiectivelor trasate de partid. Relatiile dintre membrii
colectivului ar trebui sa fie relatii de tip socialist, bazate pe o noua morala si pe
noi interese. Aceasta morala noua, o noua atitudine fata de munca, o noua
disciplina ar trebui sa le impuna grupul fiecaruia dintre membrii sai. Grupul are
deci un rol educativ primordial in formarea ,omului nou”, cu conditia ca el sa fie
un colectiv de oameni ai muncii. De fapt aceste grupuri, organizate, manipulate,
supravegheate continuu de catre putere, au scopuri care le-au fost impuse, 0
disciplina care le-a fost de asemenea impusa si nu fac decéat sa constituie cutia
de rezonantd a comenzilor puterii. In fiecare intreprindere sau institutie angajatii
constituie un asemenea colectiv de oameni ai muncii. Acesta trebuie sa se
inchege in jurul organizatiei sau a ,celulei” de partid. Celelalte organizatii
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existente, de tineret, de sindicat etc., sunt ,indrumate”, controlate de catre
organizatia de partid.

La nivelul fiecarei intreprinderi sau institutii se intretaie doua ierarhii, cea politica
propriu-zis gi cea administrativa. Uneori ele se suprapun mai mult sau mai
putin. De fapt ele reprezinta aceeasi putere, urmaresc aceleasi scopuri, cei care
le conduc sunt impusi de catre aceleasi instante, chiar daca uneori, mai ales in
cazul organizatiei de partid sau ale celor subordonate ei se mimeaza
democratia, au loc alegeri formale, se dezbat problemele colectivului gi se
ajunge la solutii dinainte stabilite, impuse sau acceptate de centrele superioare
de putere. Scopul acestor ierarhii paralele este de al integra mai bine pe fiecare
membru al colectivului, de al mobiliza, de a-l supraveghea, de a-i evalua
conformismul in raport cu cerintele impuse de putere.

Momentul esential in viata colectivului de oameni ai muncii este gsedinta.
Aceasta se desfasoara dupa un adevarat ritual si presupune, din partea
membrului de rand al colectivului, trei comportamente: adeziunea, raportul,
critica si autocritica. Toate trei exprima subordonarea individului fata de colectiv
si prin el fatd de putere. Colectivul adera, de obicei in unanimitate si cu
entuziasm, la politica partidului, la hotararile diferitelor instante ale acestuia.
Adeziunea este prezentatd ca si cum ar izvori spontan din constiinta fiecarui
membru al colectivului, desi este impusa de catre reprezentantii puterii. Cel
care are obiectii ori nu a inteles pe deplin mesajul puterii, ori este un dugman
strecurat in cadrul colectivului si atunci trebuie eliminat si pedepsit de catre
organele represive ale statului, ori nu a fost suficient si eficient educat.
Colectivul de oameni ai muncii apare ca un mijloc de a legitima politica puterii,
de a face sa para ca deciziile acesteia se bazeaza pe aspiratile majoritatii
membrilor societatii. In cadrul colectivului, individul trebuie sa invete sa adere la
orice decizie sau apreciere care vine din partea puterii. Fiecare membru al
colectivului are sarcini precise si modul in care el le indeplineste trebuie judecat
de catre colectiv. Raportul este din acest punct de vedere supunerea la
judecata colectivului. Raportand, individul recunoaste subordonarea fata de
colectiv si, prin el, fatd de putere, conformismul fatd de cerintele acesteia.
Membrul colectivului trebuie sa se refere nu doar la activitatea sa profesionala
si politica ci gi la viata sa personala, la rudele si prietenii sai. Raportul este
insotit si completat de critica si autocritica. Critica inseamna a condamna
faptele sau persoanele indicate de conducerea colectivului ca nefiind conforme
cu disciplina, cu cerintele impuse de catre putere. Ce, cine gi pentru ce poate fi
criticat este stabilit cu precizie dinainte. ,Mania proletara”, ,atitudinile combative
ale oamenilor muncii” sunt regizate dinainte si se manifesta dupa un scenariu
stabilit de catre reprezentantii puterii. Autocritica presupune recunoasterea i
condamnarea propriilor comportamente si ganduri. Fiecare trebuie sa-si
prezinte viata sub toate aspectele ei in faga colectivului, sa-si renege propriile
fapte si génduri daca acestea nu sunt considerate conforme cu cerintele
oficiale, sa renege persoane la care a tinut sau tine, dacd acestia sunt
considerati ,dusmani”. El se supune totodata criticii colegilor sai, critica impusa,
facuta uneori din conformism, alteori din cele mai meschine motive.

Presiunea colectivului se face simtita mai ales in organizatiile de partid.
LParidul influenteaza viata membrilor séi la fel de puternic ca un ordin religios :
el poate si trebuie sa stie totul despre fiecare dintre membrii sai” (J.-F. Soulet,
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1998, p.55). De la o perioada la alta din evolutia regimului comunist accentul
pus pe forta educativa a colectivului, formele prin care se implica acesta in viata
membrilor sai, intensitatea acestei implicari, sunt diferite. Chiar daca nu se
ajunge la nivelul situatiei din lagare sau inchisori, impactul asupra individului
poate fi uneori foarte profund. Este cazul faimoaselor sedinte de ,demascare”
ale perioadei staliniste sau de ,stagiile de corijare ideologica” organizate pentru
militantii comunisti in China gi Vietnam, in cadrul cérora acegtia sunt supusi
unor interogatorii indelungate, in cadrul colectivului, cu presiuni morale si uneori
chiar fizice, pentru a elimina ,ideile mic-burgheze.

Pentru a utiliza forta de modelare a colectivului dirijat si controlat de
putere inca de la o varsta foarte frageda a subiectilor si pentru a-i obignui cu
supravegherea continua a acestuia, asemenea colective sunt create in cadrul
scolilor, prin organizatiile de pionieri sau de tineri comunisti. Ele se suprapun
peste organizarea normala a claselor si aplica aceleasi metode, chiar daca
adaptate, ale educatiei prin colectiv.

d) Educatia prin si pentru muncéd. Rolul si increderea acordatd muncii in
procesul de formare a ,omului nou” se bazeaza, in societatea socialista, in
primul rand pe considerente de ordin ideologic. Munca este considerata factorul
esential al aparitiei omului si ea are un rol determinant in evolutia acestuia si a
societatii. Munca are un caracter social si deci ea este cea mai buna metoda
pentru a elimina individualismul si a impune colectivismul. Ideologia comunista
este declaratd o ideoogie a clasei muncitoare si cum existenta sociala
determina consgtiinta, se poate concluziona ca si la nivel individual situarea pe
pozitia muncitorului poate fi o conditie determinanta pentru acceptarea
ideologiei comuniste. Acceptand ideologia este acceptata si puterea care
actioneaza in numele acesteia si se legitimeaza prin ea. Societatea socialista
este o societate a oamenilor muncii, deci accesul la viata sociala si politica
trebuie acordatd doar celor care muncesc. in plus munca a devenit, declara
propaganda regimului, o munca de tip nou. Eliberata de exploatare, ea ar trebui
sa devina din ce in ce mai mult o necesitate vitala, o placere chiar.

Nu munca privita ca atare pare sa fie considerata drept un principal
factor educativ de catre regimurile comuniste ci un anumit tip de munca, munca
socialista desfasurata in colectiv. Doar aceasta poate sa confere cu adevarat,
in timp, calitatile muncitorului, fundamentul pe care se construieste ,omul nou”,
sa elimine individualismul, sa impuna ca o necesitate interioara disciplina
socialista. Pare sa aiba un statut oarecum privilegiat munca fizica, considerata
mai aproape de mitologia comunista a muncii. Se pare, de asemenea, ca
imaginea despre disciplina muncii pe care se bazeaza educatiea comunista
pleaca de la idealizarea muncii de fabrica, asa cum se desfasura ea la sfarsitul
se colului al XIX-lea si inceputul secolului XX, intr-o organizare cvasi-militara,
care impune o disciplina de acelasi tip.

Pentru a pune in valoare potentele educative ale muncii regimul
construieste o intreaga mitologie legata de munca, de pasiunea penru munca a
,oamenilor noi”, de relatiile noi si morala noua pe care le impune munca in
,colectivele socialiste”, de realizarile de exceptie pe care le au aceste colective
de munca. Se organizeaza, in toate domeniile ,intrecerea socialista”, apar eroii
muncii. Magina de propaganda a puterii are rolul esential in construirea si
propagarea acestei mitologii a muncii. Miscarea stahanovista din perioada
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stalinismului este un exemplu elocvent asupra modului in care actioneaza
aceasta masina de propaganda.

Educatia prin munca si pentru munca de tip socialist marcheaza puternic
intreg sistemul de invatamant, atat la nivelul continuturilor sale cat si a formelor
de organizare. Scoala trebuie sa produca, in primul rdnd, muncitori cultivati,
care, chiar daca isi vor completa educatia, raman in structura fundamentala a
personalitatii lor muncitori. Se contureazd o orientare preponderenta a
invatamantului spre formarea tehnologica, la diferite nivele, cu o reducere,
uneori semnificativa, a educatiei umaniste si puternic ideologizata. Continuturile
educatiei scolare sunt selectionate si din perspectiva acestei orientari
educative. Nu este vorba doar despre cunostintele necesare desfasurarii muncii
ci gi despre continuturi, in cadrul diferitelor discipline scolare, care sustin
mitologia socialista a muncii. Munca efectiva este introdusa in scoala, la toate
nivelele, acordandu-i-se o pondere gi o importanta ridicata. Pe langa ceea ce
invata in clasa, copii si tinerii societatii socialiste trebuie sa-gi petreaca o mare
parte a timpului de studiu in atelier, in fabric&, intr-un colectiv de munca. In
cadrul acestei ,practici’, ei trebuie sa aplice cunostintele teoretice dobandite,
dar, mai ales trebuie sa invete disciplina muncii, intreg ,ethosul” acesteia. Pe
langa acestea, copii si tinerii trebuie sa participe la ,munca patriotica”,
desfagurata in forme variate care sa-i puna in situatia de a contribui nemijlocit la
,constructia socialismului”.

De fapt aceasta munca patriotica, impusa pe toata durata comunismului,
sub diferite forme, de la ,subotnicele” leniniste pana la modalitatile adoptate in
ultimele decenii ale comunismului romanesc, este o trasatura definitorie a
regimului. Ea urmareste atat scopuri economice, intr-o economie a carei
organizare ineficienta face necesar recursul la aceasta forma de munca
obligatorie, mai ales in agricultura, cat si educative. Coordonata de catre
organizatiile de partid si de tineret, la munca patriotica trebuie sa participe
majoritatea populatiei, elevii, studentii, muncitorii, functionarii, intelectualii etc. in
esenta ea este munca fizica bruta, necalificata, si datoritd conditiilor si modului
in care este privita de catre cei care participa la ea, ineficienta. Avand insa un
caracter politic declarat si nemojlocit, participarea este o dovada a adeziunii fata
de putere, a conformarii la comandamentele acesteia. Participarea la munca
patriotica este considerat un gest politic, atitudinea fata de ea o atitudine
politica, orice impotrivire sau sustragere sunt judecate si uneori pedepsite ca
gesturi si atitudini politice ostile.

Pentru ca educatia tineretului, a viitorilor ,oameni noi”, prin gi pentru
munca este considerata esentiala, dar si din ratiuni economice, regimurile
comuniste, cu diferente de la o epoca la alta si de la o tara la alta, au organizat
un sistem de ,santiere ale tineretului”, in cadrul carora acestia trebuie sa
contribuie la realizarea diferitelor obiective de constructii pe care si le propune
regimul, prestand o munca fizica bruta, Tn conditii de obicei precare.

Credinta Tn rolul educativ al muncii, a celei fizice Tn special, al colectivului
de munca controlat, bazat pe disciplina stricta impusa din afara, a facut
regimurile comuniste sa recurga la ele pentru a ,reeduca” atat pe oponentii
politici cat si pe delicventii de drept comun. Experimentul khmerilor rogii in
Cambodgia, trimiterea la munca agricola a milioane de locuitori ai oraselor, in
special a intelectuali, considerati reali sau mai ales posibili oponenti, experiment
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impresionant prin absurdul obiectivelor, prin dimensiunile gi brutalitatea sa, nu
face decat sa duca la extrem o logica general acceptata si impusa de catre
totalitarismele comuniste. Lagarele de munca, despre care am mai vorbit, chiar
daca pentru multe dintre ele reeducarea prin munca este doar un pretext
propagandistic si chiar daca ele au reusit doar in mica masura sa formeze, in
felul acesta, ,0ameni noi”, sunt consecinte directe ale unei asemenea logici.
Daca nu au produs ,0oameni noi”’, ele au reusit in schimb sa produca in mare
masura depersonalizarea celor internati, sa produca traume fizice dar mai ales
morale de multe ori nevindecabile.

e) Frica generalizatd ca fundal si metoda a reeducarii. Regimurile
totalitare comuniste s-au bazat, in incercarea lor de a forma ,,0oameni noi”, atat
pe persuasiune cat si pe teroare. Pedagogia lor deformatoare apeleaza la
Lamestecul infernal de teroare si promisiune sociald” (A. Michnick, 1997, p.54).
Individul este ,integrat” in diferite forme de organizare concepute si controlate
de catre puterea politica, i se planifica activitatea profesionala, participarea
politica, in masura in care supunerea si manipularea pot fi numite participare, i
se programeaza, in buna masura, chiar viata privata. El este continuu
supravegheat, atat de catre organele specializate ale statului cat si de catre
organizatiile politice, de catre ,colectivul” din care face parte, de catre colegii Si
chiar prietenii sai aflati, din diferite motive, in slujba serviciilor represive. Poate fi
pedepsit, uneori disproportionat si arbitrar, pentru orice incalcare a normelor
impuse de putere, pentru orice gest sau gand care pote fi interpretat ca fiind o
cat de timida opozitie sau nesupunere faté de aceasta.

Represiunea care, in anumite perioade, capata caracter de masa,
brutalitatea cu care ea este infaptuita, arbitrariul in desemnarea victimelor si in
pronuntarea condamnarilor, dar gi existenta sistemului complex de
supraveghere continud, fatisa sau ascunsa, duc la generalizarea fricii. Acea
Lfunctionare capilard a puteri”"(M. Foucault, 1997, p.282), patrunderea ei, cu
ideologia oficiala, cu planificarea, cu aparatul ei de supraveghere si control in
toate sferele activitatii sociale, incercarea de a subordona sub toate aspectele
viata indivizilor, da celor care traiesc intr-o societate totalitara comunista
sentimentul pierderii individualitatii, sentimentul de a se afla in intregime la
dispozitia puterii ca entitati nesemnificative, de a nu-i putea ascunde nimic, de a
fi dependenti total de aceasta. Chiar in perioadele in care represiunea se
relaxeaza, fara a dispare, supravegherea generald se mentine si in aceeasi
masura amenintarea represiunii.

Frica generalizata este fundalul pe care se desfasoara procesul de
remodelare a personalitatii si teroarea, represiunea sau amenintarea ei, una
dintre metodele folosite. Sub imperiul fricii generalizate, individul ,a fost
transformat n tipul uman al dezarmatului perfect, integral, incapabil de cea mai
mic& rezistentd”(A. Marino, 1996, p.106). In aceste conditi, pentru a
supravietui, cei mai multi dintre membrii societatii accepta varianta supunerii, a
conformarii, cel putin complezente, la comenzile puterii, la normele impuse
decatre aceasta, inclusiv supunerea la procesul de reeducare, de remodelare a
personalitatii.

Ceea ce urmareste, si, din pacate, reuseste partial sa realizeze aceasta
pedagogie a reeducarii, aplicata maselor pe toata durata regimurilor comuniste,
cu intensitati si metode diferite, nu este ,personalitatea multilateral dezvoltata”,
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asa cum declara propagandistic, ci ,un tip uman neobignuit cu libertatea gi
adevarul, cu demnitatea si autonomia”(A. Michnick, 1997, p.87). Regimurile
comuniste doresc sa-gi creeze supusi perfecti si pe cat posibil aceasta
supunere sa fie voluntara. De aici accentul pus pe disciplina si pe interiorizarea
ei. Regimurile comuniste pornesc si aplica la scara nemaiintalnit de larga ideea
ca disciplina este, in primul rand, cea care poate forma ,oameni noi”. Este
vorba, n cazul lor, despre ,tehnica specificd unei puteri pentru care indivizii
sunt in acelasi timp obiecte si instrumente ale exercitarii sale” (M. Foucault,
1997, p.249).

BIBLIOGRAFIE:
1.Arendt, H., 1994, Originile totalitarismului, Ed. Humanitas, Bucuresti
2. Aron, R., 1965, Démocratie et totalitarisme, Galimard, Paris
3. Boia, L., 1999, Mitologia stiintificd a comunismului, Ed. Humanitas,
Bucuresti
4. Foucault, M., 1997, A supraveghea si a pedepsi. Nasterea inchisorii, Ed.
Humanitas, Bucuresti
5. Makarenko, A.S., 1952, steaguri pe turnuri, Ed. De Stat pentru literatura
stiintifica, Bucuresti
6. Marino, A., Politica si cultura, Ed. Polirom, lasi
7. Michnik, A., 1997, scrisori din inchisoare i alte eseuri, Ed. Polirom, lasi
8. Soulet, J.-F., 1998, Istoria comparata a statelor comuniste, Ed. Polirom,
lasi
9. Tismaneanu, V., 1996, Arheologia terorii, Ed. ALLFA, Bucuresti

22



SERIA FILOSOFIE $I DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2002

SENSUL UNEI FILOSOFII AUTENTICE A SUBIECTULUI:
IN]’ELEGEREA SENSULUI FIIN'[EI TN GANDIREA LUI CONSTANTIN
NOICA

Neculai SAVA

Daca filosofia, in sens metafizic, este inteleasad ca expunere a sensului,
atunci se pun doud chestiuni. In primul rand, filosoful porneste de la o
constatare a absentei sensului, a distantei la care acesta se afla. Atunci,
posibilitatea sensului sta in actul de reprezentare a acestuia de catre filosof si in
exprimarea sa intr-un discurs filosofic, care prezentifica semnificatiile acestuia.
Pe de alta parte, filosoful doreste sa prezinte cuiva acest sens, ca anticipare a
unui destinatar. Ins& si acest destinatar se afla la distanta. Deci, ca gandire a
posibilitatii sensului, filosoful se afla la distantd de doua distante. Acum, se
iveste intrebarea filosofica: daca filosofia este cea care face prezent sensul, cui
daruieste ea acest sens? Sau este filosofia doar modul in care filosoful se
implineste in congtiinta de sine? Se poate spune ca filosofia se adreseaza in
primul rand filosofului si filosofilor? Daca, prin urmare, comprehensiunea
sensului, aflat intr-un limbaj filosofic, ar fi posibila prin traducerea in limbajul
comun, atunci s-ar pune problema justificarii metafizicii, intrucat legitimitatea ei
sta in faptul ca sensul nu este dat in semnificatia comuna. Pe de alta parte, se
poate considera ca sensul este prezent doar ca idee, ca un proiect intr-un timp
viitor nedeterminat, iar realizarea sa presupune un act de interpretare, care sa
faca posibila intelegerea sa in planul existentei istorice. Acest lucru este posibil
printr-o continua interpretare a discursului filosofic si a obiectului sau. Daca
sensul raméne doar in planul ideii, ca purtatoare a totalitatii semnificatiei fiintei,
si nu mai este deschis catre constiinta subiectiva, atunci se poate vorbi de
sfarsitul sau, ca o epuizare a puterii sale de a se deschide catre realitatea
istorico-subiectiva. Fiinta se péastreaza doar intr-un proiect abstract, fiindu-i
strain propriul ei continut. Sensul filosofiei survine din constatarea acestei
diferente, in chiar interiorul metafizicii, pe care chiar metafizica si-o genereaza,
pentru a se depasi pe sine, ca deschidere spre actul devenirii sale. Astfel ca
posibilitatea sensului metafizic revine meditatiei asupra posibilitatii filosofiei.
Filosofarea devine meditatia asupra orizontului de posibilitate in care poate fi
facut prezent sensul distantat al metafizicii.

Crizele filosofiei sunt crize ale actului de semnificare a raportului dintre
sens si experienta traitd a omului. Insa aceste crize pot fi intelese nu ca sfargitul
filosofiei, ci ca o persistenta a constiintei umane in stadiile ei “nefilosofice”, in
care fiintarea sa prinde contactul cu fiinta sa si, prin aceasta, cu fiinta lumii.
Filosofia este actul scoaterii sensului din inchiderea metafizica, pe care ea
insasi a generat-o. Fiinta metafizica este tocmai posibilitatea constiintei umane
de a se implini pe sine in chip de constiinta filosofica, pentru ca prin aceasta sa
produca o eliberare a “incremenirii metafizice” a sensului fiintei.

Aceste ganduri fragmentare pe care le-am formulat vor sa intdmpine
oarecum fintalnirea interpretativa cu discursul filosofic produs de Constantin
Noica. in fata unei asemenea intentii, te poti intreba cu ce sa incepi. Deoarece
ceea vreau sa urmaresc este felul in care filosoful Noica a formulat posibilitatea
congtiintei filosofice si a filosofiei, ca discurs asupra fiintei, consider firesc sa ma
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opresc asupra acelor lucrari in care sunt gandite aceste chestiuni. O
sistematizare a operei lui C. Noica si a etapelor formarii gandirii lui isi asteapta
realizarea deplina. Amintesc aici ca semnificativa incercarea facuta de lon
lanosi de a realiza o expunere descriptiva a lucrarilor lui Noica.! Tn ceea ce ma
priveste, am in vedere urmatoarele lucrari: Schlta pentru istoria lui <Cum e
cu putintd ceva nou>’, Intaia Introducere®, Incercare asupra filosofiei
tradltlonale si Tratat de ontologie, mpreund cu A doua Introducere.’
Aceste lucrari pot fi interpretate ca exprimand etapele elaborarii conceptiei lui
Noica referitoare la natura si finalitatea filosofiei.

Recunosc in preocuparile gandirii lui C. Noica, asa cum el insusi a spus-
0, 0 permanentd preocupare pentru configurarea filosofiei in ea insasi. In
lucrarea Schita pentru istoria lui <Cum e cu putinta ceva nou>, care a fost si
tema tezei sale de doctorat, Noica desfasoara pe un plan al istoriei gandirii
filosofice, tema care |-a preocupat in lucrarea de licenta cu privire la filosofia
kantiana. Este vorba despre intrebarea cu privire la posibilitatea noului n
cunoastere. Noica extinde intrebarea kantiana la congtiinta filosofica,
propunand o abordare subiectiva a istoriei filosofiei, inteleasa ca o cunoagstere
de sine a subiectivitatii congtiente a omului. Rezultatul acestei cautari este ca
istoria filosofiei, cel putin in momentele ei privilegiate, este procesul realizarii
filosofiei Tnsasi, ca unitate dintre spirit si viata, dintre contemplatie si
cunoastere. in urma acestei incursiuni in istoria filosofiei, Noica va obtine o
intelegere a filosofiei din conceptul si devenirea ei.

intaia Introducere este elaboratd ca o introducere la Incercare asupra
filosofiei traditionale. Intdia Introducere urmareste o cercetare a fiintei
filosofiei, interpretatd din structura problematicii ei, si a modalitatilor de
intelegere, din perspectiva afirmarii constiintei filosofice. A doua parte a lucrarii
prezinta prefigurarea preocuparilor sale cu privire la natura filosofiei. Sensul
congtiintei filosofice este dat de devenirea intru filosofie, posibila prin
interpretarea filosofiei ca discurs asupra fiintei, ca proces al devenirii intru fiinta.
Intaia Introducere va pregati prin rezultatul ei final, care este “devenirea intru
fiintd”, urmatoarea etapa a gandirii lui Noica, ce este concretizata in lucrarea
incercare asupra filosofiei traditionale. Aici Noica cerceteazd modul in care
ideea devenirii intru fiinta, ca depasire a separatiei dintre fiintad si devenire, isi
afla manifestarea in constiinta filosofica, in filosofia fiintei si in filosofia spiritului.
Rezultatul acestei lucrari este ca fiinta nu se opune devenirii, ci devenirea
slujeste fiinta. Pe un alt plan de intelegere, se poate spune ca filosofia nu
sfarseste in istoria ei si in raport cu devenirea istorico-naturala a lumii, ci se
afirma. Constiinta filosofica este expresia prezentei sensului, tocmai datorita
subiectivitatii ei.

Lucrarea Tratat de ontologie continua procesul analizei consgtiintei
filosofice din Incercare asupra filosofiei traditionale. Dupa ce a trecut prin

! Ton Ianosi — Constantin Noica intre constructie si expresie, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1998

2 Constantin Noica — Schitd pentru istoria Iui <Cum e cu putintd ceva nou>, Editura Moldova

3 Constantin Noica — Trei introduceri la devenirea intru fiintd, Editura Univers, Bucuresti, 1984

* Constantin Noica — Incercare asupra filosofiei traditionale, in Devenirea intru fiintd, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, Bucuresti, 1981

® Constantin Noica — A doua introducere, in Trei introduceri la devenirea intru fiinta, Editura Univers,
Bucuresti, 1984 si Tratat de ontologie, in Devenirea intru fiinta, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1981
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starile anterioare, constiinta nu mai este doar constiinta de filosofie (de fiinta si
de devenire), ci este insasi posibilitatea filosofiei congtiente. Acum constiinta
stie ca sensul ei de a fi nu este doar de a cauta filosoficul, ci de a produce
filosofia insasi. Dar cum fiinta congtiintei este filosofia ca fiinta, atunci filosofia
va fi o meditatie asupra fiintei. Tratat de ontologie va oferi un model de
ontologie, a carei ratiune va fi devenirea intru fiinta. Acest rezultat final, implinit,
fusese anticipat in toate etapele gandirii lui Noica; dar acum el este expresia
implinita a consgtiintei filosofice. Adevarul este intregul, iar expunerea lui nu se
poate face decéat dialectic. Chiar la inceputul tratatului, Noica ne spune ca fiinta
n sens elaborat este dialectica.

Se stie cat de apropiat a fost Noica de Hegel si in mod deosebit de
lucrarea acestuia, Fenomenologia spiritului. In lucrarea Povestiri despre
om, Noica fisi prezinta propriile interpretari cu privire la Fenomenologia
spiritului. Aceasta povestire a pataniilor congtiintei avea sa devina o parte din
spiritul propriei povestiri.® Ins& daca, asa cum ne sugereaza Noica, “filosofia
este afacerea filosofilor”, atunci putem spune ca “cearta si impacarea filosofilor”
reprezinta pe un anumit plan posibilitatea de miscare a gandirii filosofice.
Aceasta pentru ca doar filosoful este cel care va vorbi despre filosofie, despre
unii care se numesc filosofi, si va cauta sa vorbeasca intru filosofie si sa-i
inteleaga pe filosofi din interiorul propriului lor discurs. Aceasta va fi i
perspectiva adoptatd de Noica in Schita pentru istoria lui <Cum e cu putinta
ceva nou>.

S-a spus, si nu fara indreptatire, ca filosofia moderna este centrata pe
monismul subiectului. Primatul fiintei, propriu filosofiei antice grecesti, a fost
inlocuit incepand cu Augustin, Descartes, Kant, Husserl, ca sa dam cateva
nume privilegiate cu o cercetare a cogito-ului. Contemplatia critica a lasat locul
cunoasterii gi actiunii umane, ca modalitate de realizare a sensului. Sublimarea
subiectivitatii in ideea unui spirit general a produs o diferentiere chiar in
interiorul acestuia, intre pura idealitate abstractad a acestuia si realitatea vietii.

Filosofia teoretica antica, introducand distinctia intre fiinta si fiintare,
orientase gandirea catre contemplarea esentei (ideile platonice degradand
realitatea sensibila pé&na la conditia de aparentd, umbra). Modernitatea
occidentala, cautand recuperarea valorii experientei sensibile, a pus in evidenta
rolul constitutiv al subiectivitatii omului Tn construirea sensului si semnificatiile
acesteia. Subiectivitatea omului este ceva care, prin cunoastere gi actiune,
poate intemeia posibilitatea cunoasterii valabile a obiectului sau. Fie ca s-a
numit “Ratiune”, “Spirit”, “Consgtiinta general-umana” etc., acest proces de
metafizicizare a subiectivitatii avea sa genereze posibilitatea ivirii unei alte
diferente: cea dintre spirit si viata, dintre ratiune si istorie, dintre transcendental
si experienta traita. Transcendenta fiintei antice este inlocuita cu transcendentul
filosofiei moderne. Acest gen de filosofare a produs o noua scindare la nivelul
gandirii, Tntre filosofia spiritului si filosofia vietii. Unitatea sensului a cazut in
diferenta nelinigtitoare. Dar, din aceastd experientd a scindarii sensului,
congtiinta filosofica a inteles ca unitatea gandirii trebuie refacuta, pe planul
unitatii dintre spirit i viata, sub forma unei filosofii care sa integreze diferenta
antica dintre fiinta si fiintare. Sta ih mecanismul gandirii filosofice sa-si provoace

® Constantin Noica — Povestiri despre om, Editura Cartea Roméneasc, 1980
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diferente, pe care, dupa ce le cerceteaza in separarea sau in reducerea lor, sa
caute in ultima instanta sa le unifice. Aceasta problematizare continua sta in
modalitatea sensului de a se pastra in orizontul deschiderii sale.

Noica face observatia ca in filosofia contemporana se manifesta “o
tendinta de a regasi peste tot, in stiinta, in experienta, in realitate, insusi
spiritul”’. Astfel, se crede ca sensul nu ar fi decat unul — spiritul. Rolul filosofiei
este sa dezvaluie sensul spiritual aflat in actele subiectivitatii, pentru a face
prezenta unitatea de sens a acesteia. “Ratiunea pura”, “Egoul transcendental’,
“Spiritul lumii”, “Spiritul istoriei”, fac parte dintr-un vocabular al filosofiei care a
izolat sensul de semnificatile experientei vietii. Dar, aga cum se spune, o
asemenea constiinta filosofica trebuie trezita la realitate. in aceasta deschidere
gandeste Noica sfarsitul in exces al filosofiei spiritului. Filosofia fiintei
indepartase sensul pe planul unei realitati metafizice. Filosofia spiritului ajunge
sa interpreteze sensul in zona unei dualitati spirituale, pe care ea insasi si-o
constituie. Din aceasta putem intelege ca sta in felul de a fi al consgtiintei de a-gi
proiecta un orizont de sens, pentru a-si regasi dorinta metafizica de
contemplatie. Dar ne putem intreba: oare sensul cunoasterii si actiunii nu este
acela al cautarii unei zone a existentei noastre, in care sa ne bucuram de
linistea comprehensiva a contemplarii “totului”? Si nu s-ar putea sa nu fie asa,
atata timp cat filosofiile din diferite timpuri si culturi au sféarsit prin a propune o
finalitate a contemplatiei metafizice. Contemplatia si actiunea (cunoasterea)
expun ntr-un fel destinul filosofiei.

Noica sesizeaza o situatie antinomica a instabilitatii spiritului: cand
cunoaste, vrea sa se contemple; cand contempla, tinde sa recada in
cunoastere.? Ajungand in sublimul spiritual, congtiinta se vede indepartata de
fluxul vietii. Orientdndu-se catre actiune si cunoagtere, are revelatia degradarii
sublimului. Si atunci? Aceasta chestiune I-a nelinistit pe Noica, atat pe planul
propriei sale bibliografii, cat si pe cel al constiintei sale. Putem spune ca
aceasta este drama filosofului si a filosofiei. Noica s-a abtinut de la “actiunea
istorica”, insa istoria I-a implicat in chip negativ. Acestei negativitati a unei istorii
nefilosofice, i-a opus propria sa existenta filosoficd. Si poate in sinea ei,
congtiinta lui se bucura discret, stind ca tocmai negativitatea timpului face
posibila filosofarea asupra lui — si infrAngerea lui, prin construirea unui sens
care sa-l depaseasca.

ins&, daca o existenta individuala se poate mantui prin cultura si filosofie,
trebuie spus ca istoria si comunitatea nu-gi pot intelege rostul decéat printr-o
continua indepartare de sens. Este rostul filosofului si al filosofiei sa pastreze
vigilenta consgtiintei, fata de prezenta sensului i a nonsensului. Filosoful o face
prin modul sau de a fi ca existentd singulara si singuratica, iar filosofia sa
ramane marturisirea sa, ca mesaj posibil pentru ceilalti. Noica a ales
singuratatea si lumea s-a deschis spre el. Caci, asa cum el insusi o spune, ce
trebuie sa faca oare constiinta, daca nu sa devina astfel incat toate lucrurile sa
devind ferestre deschise catre ea? Caci aceasta este prezenta fiintei, o
deschidere a lucrurilor catre constiinta omului. Noica avea sa ne spuna despre
o altfel de constiintd, care desi insingurata, face sa se deschida catre ea
sensurile ascunse, indepartate, si astfel izolarea ei in lumea istorica devine o

" Constantin Noica — Schitd pentru istoria lui <Cum e cu putintd ceva nou>, Editura Moldova, pag. 305
® Constantin Noica — Ibidem, pag. 319
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impartagire prezenta a fiintei. Astfel, cu fiinta nu incepi, cu fiinta sfarsesti.
Fiecare individ, atunci cand isi anticipeaza sensul existentei sale, va intelege ca
in final va trebui sa-si justifice prezenta sa (fiinta), in raport cu existenta sa.

Filosofia, inteleasad din interiorul a ceea ce ea poate fi, este calea
intregirii de sine a omului, in final devenind prezenta de sine a implinirii
propriului sine. Noica intelege astfel ca intalnirea fiintei este expresia
amplitudinii spirituale a omului. La Noica, fiinta se spune in acel sens exprimat
de tendinta spre sine insusi a omului, spre acea ‘“ipseitate”, ca rezultat al
deschiderii spre fiinta lumii intru fiinta proprie. Acea vegnica tema a contactului
cu fiinta, argumenteaza Noica in Schita pentru istoria lui <Cum e cu putinta
ceva nou>, poate fi gandita din interiorul vietii spiritului, care, in istoria filosofiei,
“culmineaz& poate tocmai in plenitudinea spirituald a subiectului™®.

Noica descrie etapele fenomenologiei constiintei cunoscatoare de-a
lungul istoriei filosofiei, pentru realizarea acestui sens. Acest lucru este posibil
printr-o reducere existentiala intreprinsa de Noica in istoria filosofiei, din care sa
elibereze subiectul, in “orizontul caruia fiinta s capete sens’™’. Mai intai,
congtiinta cunoscatoare trebuie sa elibereze subiectul de primatul obiectului i
s& desprinda astfel propriile sale structuri in raport cu acesta. In al doilea rand,
congtiinta cunoscatoare devine critica fata de formele instituite ale intelectului,
spre exemplu temele metafizicii, pentru ca in final sa recunoasca primatul
imbogatit al subiectului. Abia de aici se poate determina posibilitatea ca
problema fiintei s& se deschidd ca sens. in consecintd, spune Noica, “atata
vreme cat o filosofie nu e una a subiectului, ea ne apare ca nu poate fi si una a
realului™*.

Substantialismul metafizic si obiectivismul stiintei duc in final la o
imobilitate a sensului, care face ca spiritul subiectiv sa intre intr-o stare de pura
contemplatie, ceea ce-i diminueaza capacitatea de traire, de viata. Distinctia
dintre spirit i viata a dus la o cautare a spiritului vietii, ajungandu-se la o izolare
a spiritului de realitatea posibilitatii sensului care-| justificase. Noica crede ca
timpul actual trebuie sa caute viata spiritului, iar intrebarea prioritara a filosofiei
nu se mai reduce la ce este adevarul, ci cum e posibila viata spiritului.
Intrebarea traditionald a filosofiei cu privire la adevar determind dupa parerea
mea anumite blocaje ale gandirii filosofice. C. Noica a sesizat din plin acest
lucru.

Pe de o parte, daca te intrebi ce este adevarul, presupui ca exista un
adevar care este anterior punerii intrebarii. Totodata, se presupune ca exista
adevarul undeva, ca fiind dat, spre exemplu fiinta, iar constiinta poate sa-l
contemple. Poti spune: adevarul este fiinta, iar congtiinta adevarului este
contemplarea acestei fiinte. Pe de alta parte, intrebarea cu privire la adevar
presupune ca exista ceva care nu este adevar. Este aici prezenta distinctia
dintre aparenta si esenta, dintre doxa si epistemé. Deci intrebarea cu privire la
ce este adevarul presupune deja ca ceva nu este adevarul. Ceva se stie despre
adevar doar in sens negativ. Ceea ce se poate sesiza in aceasta punere de
problema a adevarului, este ca gandirea se intoarce in urma, deci nu

® Constantin Noica — Ibidem, pag. 305
19 Constantin Noica — Ibidem, pag. 305
11 Constantin Noica — Ibidem, pag. 306
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inainteaza, si va sfargi intr-o fixatie metafizica, ca o zona saturata a misterului,
la care consgtiinta revine mereu pentru a-si satisface dorinta de semnificare.

Filosofia metafizica este teoretica, deci contemplativa. Intrebarea “cum e
cu putinta viata spiritului?” deschide migcarea géandirii catre inainte. Noica vede
in aceasta procedare transcendentala a gandirii posibilitatea ei de a se elibera
de fixatia metafizica a sensului, prin afirmarea in final a subiectivitatii, ca
posibilitate de realizare a ei insasi, prin punerea in migcare a lumii incremenite
a sensului din metafizica contemplativa a fiintei. Gandirea nu se va mai intoarce
inapoi, si nici nu va ramane fixatd dezolant intr-o imanenta a lumii. Ea se va
proiecta inainte si se desfasoara in interiorul propriului ei proiect.

Actul transcenderii, al autodepasirii, nu se va Tmplini inspre o fiinta
metafizica data anterior, aflata la o distanta de subiect. Migcarea géandirii nu va
fi spre o realitate care il transcende pe acesta, pana la a-I face o simpla umbra
a ei. Trezirea subiectului se va repercuta asupra constiintei ca o revelare a
capacitatii sale semnificatoare, pentru o depasire in orizontul propriei libertati, a
propriilor ei semnificatii. Ca activitate subiectiva, congtiinta se descopera pe
sine ca posibilitate de transcendere, si astfel devine nesfarsita libertate a
consgtiintei sensului, deci devine spirit. Ins&, asa cum vom avea posibilitatea s&
vedem, aceasta miscare a gandirii nu este una liniara, nici una inapoi, $i nici
una inainte. Este o miscare in cerc, prin care gandirea isi anticipeaza drumul ca
o posibilitate a unui nou inceput. Cel putin astfel, gandirea nu devine aporetica
si posibil nici tautologica. Noica va cauta sa iasa din aceasta inchidere a
sensului, printr-o gandire dialectica, deschisa intr-un orizont hermeneutic al
sensului.

In Schitd pentru istoria lui <Cum e cu putintd ceva nou>, Noica
urmareste raspunsul la doua intrebari. Prima, “cum este posibil sa cunosti ce nu
cunosti?”, este cautarea depasirii posibilului caracter tautologic al gandirii. Tn
acest caz, constiinta, am putea spune, se contempla doar pe sine, orice
miscare a gandirii Tn afara fiind lipsita de sens. Aceasta ar duce la subiectivism
si solipsism, ca o consecinta a scepticismului. Sau, pe de alta parte, subiectul
renunta la sine, postuland o realitate data (“gata-facutul”, cum spune Noica).
Aceasta atitudine are drept consecinta lenevia spiritului si reluarea demersului
constiintei, in dorinta ei de a primi de la cineva sensurile gata facute. Gasesti
aici fatalism, supunere, inertie, lenevie, numai activitate subiectivd. Noica va
deplange aceasta stare a spiritului si, parca urmandu-l pe profesorul sau Nae
lonescu, va indruma la amplificarea trairii subiective si a intelegerii personale,
pentru a scoate constiinta prezenta in spatiul nostru cultural din inertia naturalo-
colectivista, predispusa spre o prea nejustificata lene contemplativa.

Cea de-a doua intrebare urmata in Schita pentru istoria lui <Cum e cu
putinta ceva nou> se refera la “cum e cu putinta ceva nou”. Intrebarea este
kantiana si reactualizeaza modernitatea. Raspunsul ei misca gandirea catre un
alt orizont de sens. indeamna la dinamism si activitate spirituald. Este
scoaterea din tautologie. Ins&d ratiunea kantiand avea si sfarseascd in
aporeticul antinomic. Noica va gandi propria sa solutie a antinomiei, prin ideea
contradictiei unilaterale, ca o posibilitate de relaxare a antinomicului si de
evitare a unei dialectici, ca relatie ce ignora elementele. Adresata filosofului,
intrebarea exprima acea teama de a nu repeta ce au spus altii si de a nu
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descoperi ulterior iluzia unicitatii si noului. Filosoful urmareste sa-si definitiveze
gandirea, spre a evita o afiliere repetitiva sau o reluare epigonica.

Afli mereu aceeasi intrebare: este ceva nou in gandirea cutarui filosof?
Chiar un simplu interpret poate fi intrebat: ce ai adus nou in interpretarea ta?
intrebarea este modernista si are in vedere o anume utopie a noutétii, printr-o
credintd ca are valoare doar ceea ce poate fi justificat ca nou. in filosofie,
problema cautarii noului nu se poate pune la fel ca in stiintd. in cadrul
congtiintei filosofice, noul insemna posibilitatea continua a constituirii sensului,
intr-un orizont al intelegerii dinamice si permanente in acelasi timp. Oricum,
filosoful care e prins de filosofia sa nu va putea scapa tentatiei de a considera
ca rezultatul final al gandirii sale implineste insasi fiinta filosofiei. La fel,
Constantin Noica va inchide gandirea filosofica in conceptul devenirii intru fiinta.
insa, daca si constiinta ajunge fie s& trdiasca ca intelegere, fie sa-si constituie
subiectiv prezenta sensului, ca modul ei de a fi, ca stare ontologica, atunci se
poate spune ca intr-un fel orice constiinta filosofica va sfargi prin a face din
filosofia sa constienta insasi implinirea filosofiei. Dar de la a spune “aceasta
este filosofia mea”, pana la a spune ca “filosofia mea nu poate fi decat insasi
filosofia”, existd un prag diferential mic, dar decisiv pentru devenirea filosofiei
intru filosofie.

Noica, vizand in istoria filosofiei raspunsul la intrebarea “cum a fost cu
putintd ceva nou?”, va constata ca, pe parcursul desfasurarii ei, intrebarea va
deveni “cum e posibil ceva nou?”. Aceasta transformare este o trecere a
gandirii sale la produsul sau, la actul sau, care dezvaluie viata spiritului. In
cercetarea spiritului vietii, congtiinta descopera viata spiritului, existenta sa in
act. Aici Noica merge mai departe decat Kant.

In raport cu acest rezultat, misiunea filosofiei nu este de a spori
cunostintele, nici de a crea argumente care sa ingaduie sporirea lor metodica,
ci de a reprezenta luarea de cunostintd a spiritului in act.'> Prin aceasta,
filosofia devine o reprezentare a actualitati, ca o meditatie asupra lumii
metafizice, ideale etc. Dar filosofia apare ca “posterioara” actului. Prin filosofare,
se revine la actualul vietii; insa filosofia urmeaza filosofarii, ca o implinire care
vine dupa aceasta. Deci, nu plecadm de la o filosofie, ci generam o filosofie. In
acest inteles, gandirea filosoficd nu se indreapta catre o lume de dincolo, nu
este metafizica, ci se indreapta catre aceasta lume, singura de altfel, cautand o
dezvoltare a sensului, asa cum este facut posibil in existenta actuala. Ceea ce
este considerat firesc, “de la sine”, in lumea actuala, devine obiect de cugetare
si problematizare. Uimirea platoniciana este sursa filosofarii. Toata lumea pare
a sti, a avea certitudini cu privire la fiinta, adevar, bine etc. Numai filosoful, care
pare a le sti pe toate, isi spune ca nu stie nimic si vrea sa caute. Revenim
mereu la Socrate. Astazi pot spune ca Socrate este mai actual decat oricand. A
te intreba cum e posibil ca oamenii sa se inteleaga intre ei, desi pare ca ei se
inteleg, aduce in atentie scopul filosofiilor actuale.

Filosofia nu poate oferi evadarea intr-o alta lume, pentru ca alta lume nu
existd. Rostul lumii metafizice era un mod de a semnifica lumea aparentei.
Chiar daca ar exista o lume de dincolo, ne spune Noica, atunci filosofia nu ar
face decat sa faca din aceasta lume un contemporan prezent al lumii tale. Cu

12 Constantin Noica — Ibidem, pag. 315
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faptul ca filosofia nu poate fi o evadare din lume putem fi de acord. Noica
intoarce gandul lui Nae lonescu indarat.

Filosofia nu este o stiinta a fiintei, deci metafizica, ci este stiinta cu privire
la cum este cu putinta sa fie ceea ce este. Este clara intentia lui C. Noica de
depasire a metafizicii, prin cautarea sensului de fiinta, pe care aceasta I-a
ratacit in istoria ei. Astfel, viitorul filosofiei este fiinta. Pentru filosofile care
pleaca de la fiinta, gandirea este fixata intr-un precedent (cauza, principiu), pe
care cauta sa-l justifice pe planul fiintarii. O astfel de cautare a sensului
transforma trecutul in viitor si viitorul in trecut. Actualitatea este sacrificata.
inteles ca posibilitate a fiintei, viitorul filosofiei este dat in proiectul valorizarii
fiintei, spre care se indreapta constiinta, si nu de la care pleaca. Mereu va fi
pentru constiinta omului o noutate intelegerea posibilitatii sale de a fi.

In interpretarea lui Noica istoria filosofiei apare ca fiind expresia tensiunii
pe care o traieste spiritul uman “intre pornirea de a iesi din sine, spre a se fixa
si cea de a se abandona siesi, spre a se pierde in devenire”*3. Constantin Noica
va gandi ca eliberarea spiritului de tensiunea scindarii intre contemplatie si
cunoastere pe alt plan, inteleasa ca expresie a opozitiei dintre viata si moarte,
poate fi depasita intr-o filosofie care sa considere viata spiritului din perspectiva
mortii sale. Cu acest gand igi incheie Noica lucrarea Schita pentru istoria lui
<Cum e cu putinta ceva nou>, care propune conturul unei filosofii ca o
deschidere a spiritului spre viata, a sensului spre lumea traitd a semnificatiilor
sale. Regasirea unei autentice filosofii a subiectului va fi conditia de posibilitate
a intelegerii sensului fiintei.

13 Constantin Noica — Ibidem, pag. 320
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DE LA TEORIA CRESTERII LA CEA A CRIZEI ECONOMICE

ALEXANDRU BAISANU

Majoritatea economigtilor si politicienilor considera cresterea economica
drept principala lor preocupare, de a carei rezolvare depinde si inlaturarea altor
probleme economice si sociale: saracie, somaj, discriminare etc. Problema
cresterii economice este tot mai stringenta pentru majoritatea omenirii aflata la
niveluri scazute de dezvoltare economica.

intr-adevar, "de modul cum se solutioneaza aceasta, depinde luarea
deciziei in favoarea revolutiei sau evolutiei, socialismului sau capitalismului,
democratiei sau dictaturii si, in ultim& instant&, a p&cii sau rézboiului'”.

Cregterea economica este tratata de radicali in mod diferentiat, in functie
de nivelul dezvoltarii economice a tarii respective. Astfel, pentru o tara ca SUA,
- sustin radicalii de influenta keynesiana -cauza unui ritm mai scazut de crestere
economica o reprezinta scaderea nivelului cererii de bunuri, ceea ce duce la o
folosire incompleta a fortei de munca si a capacitatilor de productie. Reciproc, o
cerere sporita duce la o folosire completa a fortei de munca si la o crestere
economica fapt care, la randu-i, stimuleaza cresterea cererii, concluzia fiind ca
un posibil avant al cresterii duce la o sporire a folosirii fortei de munca. Pentru
tarile subdezvoltate, insa, cauza somajului este lipsa capacitatilor de productie
(investitii).

Recunoastem in aceasta explicatie o critica la adresa legii Say (cererea
globala egalizeaza intotdeauna oferta globala, la orice nivel al cererii si in
conditiile folosirii complete a fortei de munca) si o acceptare a unor principii ale
teoriei (post)-keynesiene.

Am redat pozitia lui H.J. Sherman din 1966, pentru a arata evolutia sa
spre radicalism, in tratarea acestei probleme, in editia din 1978 a lucrarii lui
Hunt si Shermen, aportul acestuia din urma nu se rezuma numai la a evidentia
punctul de vedere (post) keynesist, el fiind de acord cu concluziile radicale ale
lui Hunt.

Abordarea problemei cresterii economice nu poate fi separata de cea a
ciclurilor economice. Simpla tratare a acestora ii opune pe radicali adeptilor legii
lui Say si-i apropie de ideea marxista a imposibilitatii cresterii economice
continue (fara cicluri) in conditiile capitalismului, idee preluata si de Keynes.

Radicalii pretind chiar a formula o noua teorie despre ciclurile economice.
Vom exemplifica cu pozitia sustinuta de Hunt si Sherman: "Desi teoriile liberale
ale subconsumului si cele conservatoare ale suprainvestirii par a fi opuse,
punctul de vedere radical le considera ca un fiind doua aspecte ale unui proces
mai general... Teoria conform careia depresiunea este cauzata atat de cererea
limitatd (subconsum) cat si de costurile ridicate (suprainvestitii) este radicala

! Howard J. Sherman, Elementary Aggregate Economics, New York, 1966, p. 1.

31



ANALELE Universitatii ,,Stefan cel Mare” Suceava

deoarece arata ca ciclurile de expansiune si depresiune sunt inevitabile n
capitalism, in prezent, majoritatea economigtilor traditionali sunt de acord cu
radicalii ca ciclurile....sunt inerente in capitalism. Ei au trecut in linia a doua a
apararii /sustindnd ca/ depresiunile pot fi prevenite prin politicile monetare si
fiscale ale guvernului SUA™.

Autorii precizeaza - intr-o nota de subsol - ca punctul de vedere radical a
fost formulat pentru prima oara de catre Marx. Dintre economistii contemporani,
cu contributii la teoria ciclurilor, sunt citati: P.M. Sweezy (1958) si M. Kalecki
(1968). De asemenea, se precizeaza ca unii radicali contemporani nu sunt de
acord cu interpretarea data lui Marx, facuta de cei doi autori.

in ceea ce priveste teoria cresterii economice, radicalii au receptat o
buna parte din teoria marxista, via post-keynesism, respingand din aceasta
cadrul institutional capitalist care o face inoperantd in practica. Intr-adevar,
principiile de baza ale mecanismului economic keynesist au valoare, in sensul
ca sesizeaza corelati ce au loc sau pot avea loc (ca urmare a dirijsmului) in
economia capitalista.

Criza din 1974-1975, cea mai severa criza economica dupa anii 30, a
fost analizata de economistii oficiali si de radicali. Astfel, raportul din 1975 al
Consiliului Consilierilor Economici ai presedintelui (SUA) a recunoscut realitatile
evidente ale anului anterior: cresterea ratei somajului, scaderea salariilor reale,
stagnarea consumului si cea mai mare inflatie din timp de pace. Cauza acestor
realitati este atribuita "unei serii de macropolitici gresite, timp de decenii, care in
conjunctura cu problemele pretului alimentelor si petrolului, n-au lasat
decidentilor politici alta alegere rezonabila decat precipitarea unei serioase
recesiuni.

Cu alte cuvinte, cu o politica mai bine gandita si cu ceva noroc, s-ar fi
putut evita diminuarea severd a activitatii economice", in contrast cu aceste
explicatii oficiale, radicalii "argumenteaza ca actuala criza economica este de
natura sistemica si ca macropoliticile deceniului trecut au fost rationale si
probabil inevitabile date fiind obiectivele politico-economice si restrictiile puse in
fata macropoliticii autoritatilor"®, in continuarea acestui contra-raport, se face o
analiza istorica, bazata pe analiza ciclurilor profiturilor, salariilor si productivitatii
muncii, evidentierea tendintelor din capitalismul mondial, a luptei pentru
hegemonie a SUA. Se fundamenteaza o adevarata "teorie a crizei", plecand de
a la rezultatele obtinute de Marx in acest domeniu, argumentandu-le cu datele
empirice furnizate de evolutia economiei americane contemporane.

Retinem concluzia ce rezulta din intreaga argumentatie radicala: "Este
mai important ca oricand acum, ca balanta politica sa fie schimbata, iar puterea
corporatiilor distrusa. Oamenii muncii si aliatii lor trebuie sa apere interesele
majoritatii poporului american, impotriva intereselor fundamental antagoniste
ale corporatiilor si superbogatilor care le poseda si le controleaza"”.

Desi pare o simpla declaratie retorica de intentii, totusi sunt avute in
vedere unele masuri concrete cum ar fi planificarea macroeconomica care,

2 Idem, p. 423.

¥ James R. Crotty & Leonard A. Rapping, The 1975 Raport of the President's Council Economic
Advisers: Radical Critique, in AER 5/1975, p.791.

* Idem,-p. 810

®R. B. Garson, op.cit., pp. 219-220.
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chiar in cadrul capitalismului, isi poate demonstra (pentru inceput) virtutile, daca
va fi opera si va reprezenta interesele intregii populatii.

Problema planificarii se constituie ca un corolar al teoriei crizei.
Tendintele actuale din economia capitalista spre o coordonare la nivel central
a activitatilor economice sunt tot mai evidente. Vom reda o sinteza a gandirii
radicale pe tema planificarii, in formularea economistului R.B. Garson:
"Planificare este concluzia logica a dezvoltarii capitaliste. Cautarea profiturilor a
epuizat posibilitatile "pietei libere", iar acum sistemul de profit trebuie protejat
prin legi, printr-o masinarie birocratica cu greutate juridica. Desi exista dezbateri
considerabile in privinta a cat de aproape suntem, intr-adevar, de economia
controlata si planificata formal, radicalii cred ca aceasta va fi urmatorul mare
pas in dezvoltarea capitalista. Desi actiunile oricarei firme date sunt "planificate”
rational, sau calculate cu profitul in minte, actiunile tuturor firmelor luate
impreuna produc dezordinea macroeconomica si sociala.... Controlul national
al intregii forte de munca, al productiei totale si a investitiilor
alternative lipseste™. Ca alternativd la aceastd planificare capitalistd radicalii
propun o "planificare rationala /care/ are obiectiv crearea unei societati umane,
nu profituri planificarea trebuie s fie descentralizata si democratica"’.

Nu se precizeaza clar pana la ce nivel sa se coboare descentralizarea,
si, In acest caz, radicalii -din pornirile lor libertariene si egalitariene - pot fie sa
nu realizeze societatea propusa, fie - in cazul in care ar accede la aceasta - sa
o faca neviabila. A nu gasi "optimul" in ecuatia centralizare-descentralizare,
inseamna a frAna dezvoltarea economico-sociala, fapt demonstrat de
totalitarism si monopolism.

Privita in ansamblul ei, gandirea economica radicala in problema crizelor
economice isi are radacinile in opera lui Marx referitoare la cauzele instabilitatii
economiei capitaliste. Aceste cauze au fost analizate si detaliate in lucrarea lui
Paul Sweezy, "The Theory of Capitalist Development" (1942) si intr-un articol
comun al lui Gintis si Bowles®.

Redau in cele ce urmeaza, in formularea lui Gintis, aprecierea sintetica a
aportului radicalilor la "teoria crizei": "Daca aceste analize ale crizei bazate pe
"urmarirea profitului" sunt corecte (si noi credem ca sunt) implicatiile politice
devin evidente. Acordul corporat-liberal intre capital si munca ce guverneaza
relatiile de clasa in Statele Unite dupa al doilea razboi mondial, foarte favorabile
profiturilor si cresterii intr-o era a resurselor ieftine si a dominarii americane
virtual necontestate in sistemul economic international, loveste acum in
sistemul capitalist. Resurectia conservatorismului in Statele Unite este o
indicatie despre aceasta noua situatie, iar presiunea pe care o va exercita
asupra securitatii economice a clasei muncitoare va precipita probabil o
revigorare a alternativelor socialiste in America deceniului urmator. Este sarcina
economistilor socialisti americani de a ajuta la constructia alternativelor
economice care sa fie eficiente, democratice, participative si capabile sa
propulseze din nou Statele Unite in fruntea progresului economic".

6

Idem, p. 224.
" H. Gintis, S. Bowles, The Problem with Human Capital Theory: A.Marxian Critique, AER 65/1975.
® H. Gintis, The Reemergence of Marxian Economics in America, in: The Left Academy: Marxist
Scholarship in American Compuses, Ed. Bertel Olman and Edward Kenoff, New York, Mc Grav Hill,
1982, p. 74.
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Putem observa cu usurinta influenta marxismului dogmatic, respectiv a

iluziei voluntariste conform careia schimbarea sociala poate fi rezultatul unor
demersuri teoretico-morale.
Crizele de subconsum apar datorita faptului ca puterea de cumparare a
consumatorului este redusa in comparatie cu capacitatea investitionala a
industriei (adica ponderea profiturilor este mai mare in comparatie cu ponderea
salariilor si veniturilor din munca (wages and salaries), ceea ce duce la o cerere
insuficientd de bunuri si servicii. Aceasta duce la o crizéd de realizare pentru
comercianti (business): producerea si extragerea plusvalorii are loc in ritm
rapid, dar profiturile nu pot fi realizate deoarece bunurile nu pot fi vandute.

Aceasta teorie a subconsumului si realizarii este apropiata de teoria lui
Keynes (desi acesta accentua insuficienta investitiilor si nu cererea consuma-
torului si se afla in centrul celei mai importante contributii la teoria economica
realizatd de lucrarea lui P.M. Sweezy: Monopoly Capital (1966) °. Cresterea
imensa a cheltuielilor militare si a celor cu caracter social dupa al doilea razboi
mondial (un aspect important in teoria lui Baran si Sweezy) elimina in mod
virtual posibilitatea aparitiei crizei realizarii.

O a doua teorie marxista importanta despre criza este legata de asa-
numita rata descrescanda a profitului (Sweezy: Teoria dezvoltarii capitaliste).
Conform acestei teorii expusa de H. Gintis, acumularea capitalului sporeste
raportul dintre capital si munca (in terminologia marxista clasica "compozitia
organica a capitalului") reducand astfel cantitatea de plusvaloare pe unitatea de
capital, ducand la o scadere e ratei profitului. Aceasta genereaza falimente,
somaj si crestere economica scazuta. Teoria lui Baran si Sweezy a fost aplicata
la situatia actuala a economiei americane (Richard P. Wolf, "Marxian Crisis
Theory: Structure and implications” RRPE, nr. 10/1978) si este relevanta in
explicarea esecurilor firmelor Chrysler si Lockheed. Dar in general - afirma H.
Gintis Tn continuare - marxisti americani au analizat cu atentie teoria
matematica pe care se bazeaza predictia scaderii ratei profitului, i au ajuns la
concluzia ca nu exista o astfel de tendinta. In abordarea evolutiei istorice a ratei
profitului radicalii contesta legea formulata de Marx, considerand-o ca valabila
numai Tn perioada capitalismului premonopolist. Redand ideile lui Howard
Sherman expuse in cartea "Radical Political Economy", 1972, Thomas A. Klein
(care nu este radical) /descria/ astfel conceptia marxista traditionala:
"Perspectiva istorica a lui Marx a vazut totusi efectele concurentei dintre firme in
cresterea graduala a profiturilor pe seama muncii mai degraba decat ca o
recompensa din partea consumatorilor. Pe masura ce mecanizarea si sistemul
de fabrica reduce proportia veniturilor directe din munca, acest potential este
redus si profiturile vor tinde inevitabil spre zero. Prin urmare, capitalismul se va
autodistruge"®.

In consens cu conceptia lui Gintis este si concluzia formulatd de Baran si
Sweezy in "Monopoly Capital", in care ei constata o tendinta de crestere atat
absoluta céat si relativa a surplusului si ca acesta, in principiu, poate fi
consumat, investit sau irosit, ei subliniind existenta celei de a treia directii

% Aceastd revizuire a teoriei marxiste despre dezvoltare este -intr-o formd sau alta - acceptati de
majoritatea radicalilor moderni (cf. B.B. Garson, Economic Issues Today, New York, 1978, p. 18).

% Thomas A. Klein, Radical Economics, Tn: Social Costs and Benefits of Business, Prentice-Hall, Inc.
Englewood Cliffs, New Jersay, 1977, p.26.
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(impozite pe vanzare, cheltuieli cu publicitatea, cheltuieli neproductive, n
special cheltuieli civile si militare guvernamentale). Astfel, ei vad posibilitatea
continuarii dezvoltarii capitaliste concomitent, insa, cu o agravare a
contradictiilor sale interne.

Problema este extrem de controversata. Unii economisti au demonstrat-o
matematic, altii continua sa apere teoria traditionala. Studiul lui Thomas
Weiskopf "Marxian Crisis Theory and the Rate of Profit in the Post-war U.S.
Economy" (Cambridge Journal of Economics; dec. 1979), incearca sa
demonstreze pe baza de date statistice ca acest mecanism nu este valabil in
contextul actualei crize din SUA.

Una din directiile actuale ale cercetarii o reprezinta extensia tratarii lui
Baran si Sweezy, realizata de Edward Wolf de la Universitatea New York. Wolf
documenteaza cu detalii statistice riguroase masura in care a existat o crestere
in timp a unei productii irationale si a risipei economice in economia SUA,
ducand la o pondere mai mica a productiei totale destinata cresterii economice
si progresului tehnic.

Rapiditatea aparitiei crizei in SUA la sfarsitul anilor '60, face, totusi,
improbabil faptul ca aceasta crestere a "muncii neproductive", usor sesizabila in
decurs de decenii, ar putea prin ea insasi sa explice actualul impas economic.
Un factor mai plauzibil, propus pentru prima data in analiza cazului Marii
Britanii, de A. Glyn si B. Sutcliffe (Capitalism in Crisis, New York, 1972),
sugereaza ca "presiunea asupra profitului" rezulta din salariile mari, obtinute in
urma luptelor sindicale, reducand profiturile intr-o asemenea masura incat apar
somajul si cresterea lenta. Aceasta teorie a fost sprijinita - in cazul SUA - de
Thomas Weiskopf!*, printr-o analiza teoretica si statistica foarte sofisticata.

O atitudine similard o au economistii Roy Boddy si James Crotty*? si J.
Crotty si Leonard Raping®®. Revista economica lunara "Dollars and Cents", una
din cele mai bune surse radicale de informatie economica generala, prezinta in
general o analiza a crizei, compatibila cu pozitile de mai sus.

H. Gintis igi autoapreciaza pozitia sa in aceasta disputa afirmand ca,
impreund cu S. Bowles', sustine si dezvoltd acest punct de vedere, cu un
corectiv important: ponderea tot mai mare de produs national care revine
muncitorilor ajunge la acestia nu prin salariile personale (private wage) ci prin
salariile sociale (citizen's wage) sub forma unor servicii sociale sporite, in plus,
acesti doi autori sugereaza ca programele sociale au temperat muncitorii in fata
amenintarii pierderii veniturilor, intr-o asemenea masura incat functia
traditionala a somajului in disciplinarea fortei de munca este mult slabita.
Aceasta inflatie acceleratd devine singura metoda de a reduce veniturile
muncitorilor si de a restabili rata profitului.

Am reprodus - in extenso - aceasta analiza a pozitiilor radicalismului in
problema cregterii si a crizelor economice, cu largi implicatii asupra gandirii
radicale in ansamblul ei, analiza facuta de H. Gintis in 1982.

1 Thomas Weiskopf, op.cit., 1979.

12 Roy Boddy si James Crotty, Class Conflict and Macro Policy: The Political Business Cycle, RRPE, nr.
7/1973.

13 J. Crotty si Leonard Raping, Class Struggle and "macropolicy", AER, dec./1975.

Y H. Gintis, S.Bowles, The Problem with Human Capital Theory: A. Marxian Critique, AER 2/1975.
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Din sursele citate de acesta rezulta o proliferare a preocuparilor
radicalilor americani pentru problemele de mare actualitate ale capitalismului
american contemporan gi viziunea despre viitorul Americii. Aceasta sugereaza
ca tema radicalismului american va suscita interes si in viitor, radicalismul
economic Tnsusi conturandu-se tot mai mult ca un important curent de gandire
economica.

O alta cauza a cresterii ciclice - care este, de asemenea inerenta,
"fireasca" modului de productie capitalist - o constituie modul de alocare a
resurselor, respectiv criteriul fundamental pe baza caruia se face aceasta
alocare. Acest criteriu il constituie obtinerea profitului maxim de catre capitalist.

Pe linia traditiei vebleniene, critica este indreptata catre sistemul
institutional (incluzdnd acum institutii ce constituie esenta si osatura sistemului
capitalist, Tn primul radnd proprietatea privatd), sistem care manipuleaza
modalitatea de formare a "preferintelor" in interesul clasei dominante, alocarea
fiind ineficienta si antisociala. Urmarirea interesului clasei detinatoare de
mijloace de productie se realizeaza prin stabilirea ierarhiei puterii, avand astfel
loc o0 ingemanare a economicului (in care scopul este maximizarea profiturilor)
cu politicul (care reprezinta, aici, mijlocul prin care se garanteaza atingerea
scopului).

In consecinta, teoriile care sustin un mod sau altul de alocare a
resurselor, au o puternica incarcatura politica.

Acest lucru reiese cu claritate comparand teoriile ortodoxe si critica
radicala a acestora. "Cel mai puternic argument in favoarea capitalismului se
bazeaza pe teza simpla ca piata cunoaste cel mai bine cum sa aloce si sa
foloseascd resursele rare de capital™®, in timp ce criticii capitalismului
(economistii radicali) sustin contrariul. "Principala cauza ca libertatea de a
incheia contracte n-a fost niciodata asa de libera cum se sustine este ca
vanzatorii si cumparatorii nu sunt egali in ceea ce priveste puterea de
negociere. Astfel, conditile de vanzare vor reflecta pur si simplu puterea sau
lipsa ei cu care fiecare din cele doua parti vine la piata. Piata este un abator
financiar unde cel puternic il méceléreste pe cel slab"®.
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Antinomia timpului in lumina fizicii contemporane

Bogdan POPOVENIUC

Lumea nu a fost creata in timp, ci cu timp
Augustin

Abstract

The time seems to be so deeply rooted in the human soul that is impossible for
us to conceive the Universe hasn’t its own time. The Kantian philosophy teaches us that
the time is nothing but the form of inner sense, the pure form of sensible intuition. “Time
is not something which exists of itself, or which inheres in things as an objective
determination, and it does not, therefore, remain when abstraction is made of all
subjective conditions of its intuition.” It is a necessary representation that underlies all
intuitions. The cotemporary physics partially validate this conception but, in the same
time, release the reason from the Transcendental Dialectic’s impasse to a novel and
unbelieved openness.

Daca pe plan politic secolul XX s-a dovedit fi unul al totalitarismelor Tn
plan cultural el a fost unul al totalitarismului imaginatiei, care a invadat in
intregime pana si demersul considerat atat de riguros si exact al stiintei. in toate
ariile si domeniile stiintifice, noi si neobignuite scenarii si teorii s-au ivit in
special in acele zone ale cercetérii stiintifice greu accesibile experimentarii sau
observatiei. De la gtiinta observarii si calcularii orbitelor planetare cosmologia a
devenit astazi un laborator de experimentare conceptuala. Din acest laborator
s-a ivit o constructie intelectuala care, departe de a opune intre ele lumea
astrelor si lumea sublunara, Universul vesnic identic siesi si lumea
schimbatoare a viului, ne ingaduie sa le descoperim afinitatea. Aceasta afinitate
indica modalitatea in care se pot aborda, de acum inainte, multimea timpilor ce
prolifereaza o data cu crearea de noi forme de existenta. ,Folosind anumite legi
ale fizicii, se poate ajunge la unele lumi atemporale daca conditiile pot fi gasite
astfel incat pentru ele nu poate fi specificat un parametru operational de timp.
Exemple sunt lumea primordiala a radiatiei pure sau lumea «mortii termice».”
in ciuda traditionalistilor, existd azi un curent general in fizici ce sustine ideea
pertinentei studiului timpului in univers, de la starea primordiala la cea finala a
atemporalitatii (definibila operational), ce poate fi conceputa prin investigatii
stiintifice si, eventual, determinatad stiintific. Pentru a putea spera sa putem
accede comprehensiv la cea fost ihainte si dupa sfarsitul timpului, daca ar fi sa
integram ideea unui univers formal atemporal in cadrul cunoasteri noastre
experientiale a timpului si existentei trebuie intdi sa dam un sens interfetei
timp/atemporal. ,Nu conteaza daca vorbim de inceputul si sfarsitul universului,
cu timpul chipurile ,inauntru” si atemporalul in afara sau despre chronon cu

13, T. Fraser, F. C. Haber, G. N. Mdller, The Study of Time, Springer-Verlag, Berlin, 1972, vol. I, p. 488
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timp ,in afara” si atemporal ,induntru”. Obstacolul ramane inca reconcilierea
atemporalului cu temporalul.”

Aceste deschideri nemaiintalnite pana acum sunt intdmpinate cu
retinere chiar de catre unii fizicieni. ,Nu ne putem gandi la o nagtere absoluta a
timpului. Putem vorbi de timpul nasterii noastre, de cel al intemeierii Romei sau
de cel al aparitiei mamiferelor, si chiar de cel al nasterii Universului. Dar
problema de a sti «cand a inceput timpul» se sustrage tot mai puternic fizicii,
dupa cum scapa fara indoiala si posibilitatii limbajului i imaginatiei noastre. Nu
putem gandi originea timpului, ci numai «exploziile entropice» care-l presupun
si care creeaza noi temporalitati, fabrica existente noi, caracterizate de categorii
de timp calitativ noi. Timpul «absolut», anterior oricarei existente si oricarei
gandiri, ne plaseaza in acel liman enigmatic vanat de traditia filozofica, intre
timp si eternitate.”

Toate aceste dificultatile logice ce amesteca asemenea probleme ca
inceputul si sfarsitul timpului, finitudinea si infinitul timpului, sau continuitatea si
atomicitatea timpului, sunt produse de considerarea timpului si atemporalului ca
alternative mutual contradictorii. De unde necesitatea revizuirii totale a
metodelor prin care intrebam in legatura cu ,posibila” structura a realitatii,
pentru a elimina in primul r&nd obiceiurile si inertile noastre conceptuale,
prejudecatile si credintele noastre in ceea ce priveste ordinea si dinamica
Universului. Este ,0 precautie utila, inainte de a aborda domeniul propriu fizicii,
de a ne desparti de orice postulat implicit ideii de cunoastere perceptiva pe de o
parte, pe de alta parte de principiile matematice, de a indeparta in mod egal
presupozitiile asupra corespondentei sau asupra antagonismului, intre spatiu gi
timp, de o maniera care poate sa adune, fara a ceda prea mult la prejudecata
,particularitatilor de acord sau de dezacord.” Pentru orice perspectivd care
reduce (sau tinde sa reduca) cunoasterea la perceptie, asa cum se intdmpla in
cazul filosofiei kantiene, lumea care este lumea perceptiei mele nu are nici
inceput si nici sfarsit, nici mdcar nu poate avea istorie. °

Incé Augustin spune ca nici o teorie a timpului nu prevaleaza in fata
constiintei pe care o am despre timp. Dar faptul cad fundamentez cugetarea
despre timp pe propriul suflet o imi mai permite sa o fac stiintific? El rezolva
problema luand drept garant pe Dumnezeu; postulatul veracitas dei exclude
posibilitatea ca timpul trait s& fie o iluzie. In acelasi timp, cum nu putem s&
filozofam fara a fi macar partial fenomenologi, timpul ni se impune ca o un
element fundamental al demersului. ,in m&sura in care, dupd cum spune

2 Ibidem, p. 489

* Iliya Prigogine, Isabelle Stengers, Intre eternitate si timp, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 184

* Léon Brunschvicg, L expérience humaine et la causalité, Paris, Alcan, 1922, p. 493

> Existd o interpretare modernd a acestei perspective in termenii teoriei informationale a timpului. Efron
gaseste un minim al duratei temporale, aratand ca atemporalul survine in formarea duratei perceptuale,
cum ar fi limita cea mai de jos a folosintei omului ca ceas. In viziunea reductionisti a mintii aceasta
inseamna ca daca cineva sustine ca functiile mintii sunt reductibile la procese fizico-chimice, el trebuie sa
tinda sa fie de acord cu interpretarea lui Efron ca procesele mentale sunt astfel fundamental masurabile.
Daca este asa, limita superioara a mintii este de asemenea masurabild desi nu este o cantitate masurata: ea
este timpul de viatd al persoanei. In ambele cazuri portiunea temporald a evenimentelor este in afara
experientei noastre: noi nu putem experimenta nimic inh cuprinsul micii perioadei determinate de Efron,
nici nu putem experimenta nimic in perioadele care preced nasterea noastrd sau urmeaza mortii noastre. v.
J. T. Fraser, lucr. cit, p. 495
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Hegel, nimic nu poate depasi timpul, nici un filosof de astazi nu poate porni de
la altceva decat de la experienta traita sau de la fenomen in pura sa
fenomenalitate. Este singurul punct de plecare posibil, in sensul ca e singurul
asigurat si partajabil. Daca vrem sa pornim de la cosmos pentru a gandi timpul,
parasim atitudinea fenomenologica, dar, in acelagi timp, parasim si reflectia
filosofica, vorbind fara nici o garantie de adevar; spre exemplu, cum punem
problema timpului pornind de la evaluarea cantitativa a varstei lumii?”® Stiinta
moderna a evidentiat ,suficient de clar ca experienta mundana este bazata pe
perceptia umana si perceptia umana este limitata. Fenomenele la scara
cosmica sau fenomenele la scara microfizica a electronului nu sunt in mod
normal supuse unei perceptii neajutate, deci asemenea fenomene pot fi supuse
perceptiei cu interventia necesara a ambelor, instrumente sofisticate si teorie.
De aceea se poate foarte bine ca timpul, la scara cosmologicd si la scara
microfizica, sa fie total diferit fatd de timpul experientei mundane. Astfel
experienta mundana a timpului poate fi foarte bine eliminatd ca irelevanta
pentru fenomenele de la cele doua capete ale scalei.”” Dar disocierea conceptul
de timp de cel al universului, in ciuda incercarilor facute, s-a dovedit imposibila.
Indiferent daca exista o unica origine naturala a timpului cele doua concepte
stau intr-o relatie intima speciala unul cu celalalt
Mai mult, izotropia si omogenitatea universului ca intreg exclud
posibilitatea mai multor surse sau a uneia locale a radiatiei de corp negru ceea
ce sustine ideea unei origini cosmologice a timpului Tn originea universului
insusi. in acelasi timp, dubla ipotezd a omogenitatii materiei cosmice si a
expansiunii sale izotrope dupa legea lui Hubble impusa de observatie, naste
,posibilitatea unui «timp cosmic» dupa termenul consacrat, a carui masura este
identica in toate timpurile si in toate locurile pentru oricare «observatori»
(entitate matematica analoga din punct de vedere fizic in anumite privinte dar
natural diferitd de timpul absolut al lui Newton).”®
Fizica moderna propune scenarii ale posibilelor Tnceputuri ale
expansiunii universului vizibil ce incearca sa ilustreze ce s-a intamplat cu
dimensiunea universului din vremuri stravechi. ,in unele alternative existad un
inceput aparent al timpului, spatiului i al tuturor lucrurilor intr-o singularitate. n
altele spatiul si timpul au existat dintotdeauna. Exista insa si o posibilitate mai
subtila. Sa presupunem ca natura adevarata a timpului se schimba pe masura
ce ne apropiem de constanta lui Planck. Problema inceputului universului
devine strans unitd cu ideea de natura a timpului.”
La fel, expansiunea universului duce la concluzia unei ,istorii evolutive
a universului insusi si nu numai a obiectelor in univers; de asemenea, trebuie
sa fie o distantd finitd a timpului trecut de cand sistemul si-a Tnceput
expansiunea de la starea cea mai condensata, si daca este asa aceasta va fi
originea naturald a timpului.”'® Acestei conceptii i s-a reprosat ca este

® Jean-Louis Vieillard — Baron, Problema timpului, sapte studii filosofice, Editura Paideia, Cluj-Napoca,
2000, p. 28

’'C. K. Raju, Time: Towards a Consistent Theory, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht, 1994, p. 221
8 Jacques Marleau-Ponty, La cosmologie contemporaine doit-elle intéresser les philosophes?, Revue
Philosophique de la France et de I’Etranger, nr. 3, Juill-Sept, 1993, p. 283

% John D. Barrow, Originea Universului, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 102

19°G. J. Whitrow, The Natural Philosophy of Time, Oxford, Claredon Press, 1980, p. 22
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incompleta, deoarece nu poate spune ce este inainte de expansiune? Dar
pentru Dirac, de exemplu, aceasta este o falsa problema. Daca presupunem ca
timpul a avut inceput, ,un tablou cosmologic de acest gen duce Ia
presupunerea ca a existat un inceput in timp si ca de aceea este lipsit de sens
sa ne intrebam ce a fost pana atunci.”**

in acelasi timp, noile teorii din geometria cuantica reclama ,o suprafata
tridimensionala in spatiu tetradimensional (si nu un spatiu-timp tetradimensional
ce se presupune a fi universul real). In consecinta, in 1983 Stephen Hawking si
James Hartle au propus ideea conform careia conceptul nostru obisnuit de timp
este transcendent in acest cadru de cosmologie cuantica si devine o alta
dimensiune n spa’;iu.”12 In ipoteza Iui S. Hawking timpul din universul timpuriu
inceteaza a mai fi bine definit, si ar fi ca o bucata din suprafata pamantului dar
cu doua dimensiuni in plus. Timpul imaginar ,poate suna ca science fiction, dar
este de fapt un concept matematic bine definit.”'®* Acest concept de timp
imaginar are insa o consecinta problematica si anume ca determina
bidimensionalitatea timpului, care nu poate fi acomodata, deocamdata cu
celelalte legile fizicii.'* La fel, in relativitatea generald timpul este doar o
coordonata care caracterizeaza evenimentele in univers, astfel ca el nu are nici
o semnificatie in afara varietatii spatio-temporale. ,A intreba ce s-a intamplat
Tnaintea Tnceputului universului este la fel cu a intreba despre un punct de pe
P&mant aflat la 91 grade latitudine nordica; el pur si simplu nu este definit. In loc
de a vorbi despre cum a fost creat universul si probabil cum va ajunge la un
sfarsit, ar trebui sa se spuna: Universul este.”*® Desigur, fizicienii nu cred c&
timpul devine realmente spatiu, aceasta schimbare fiind necesara doar pentru
calcule, la sfarsitul lor ei revenind la conceptul uzual de timp unidimensional si
spatiu cu trei dimensiuni. E pur gi simplu o chestiune de traducere. |deea
timpului imaginar merita totusi retinuta, fie si doar din perspectiva strict
pragmatica a solutionarii problemelor actuale din fizica. Mai ales ca, fizicienii
contemporani sunt de acord cu faptul ca, chiar daca un asemenea timp nu
poate fi imaginat, aceasta nu constituie o dovada a imposibilitatii existentei sale.

Aceasta conceptie, deschide o perspectiva similara in solutionarea
problemei inceputului lumii. Prin analogie cu universul hiper-sferic, la fel ca si la
acesta un timp ,circular” si ciclic, cum este deseori considerat, face lipsita de
sens intrebarea inceputului lumii, raspunzand afirmativ la ambele teze: este
finit, noi nu putem ajunge decét la Big-Bang in regresie, dar nelimitat pentru ca
el e presupus si inainte chiar daca nu sub manifestarile universului cunoscut de
Noi.

1 George Teodorescu, Einstein a avut dreptate? Miscare, spatiu, timp, relativitate, Editura Informatia
tehnicd, ASIIT, Bucuresti, 1995, p. 36

12 John D. Barrow, op. cit., p. 113

35, Hawking, Halley Lectures, June, 1989

¥ y. argumentatia lui J. Dorling, The Dimensionality of Time, American Journal of Physics, XXXVIII,
1970, pp. 539-540, dupd care numai intr-un timp unidimensional protonii, neutronii, electronii si fotonii
pot fi stabili. Pentru timpul imaginar, vezi $i Whitrow op. cit., cap. The dimensionality of time, pp. 368-
370, Dobbs H. A. C. The dimensions of the sensible present, in J. T. Fraser, F. C. Haber, G. N. Miller,
The study of time, ed. cit., vol I, pp. 274-292

155, Hawking, in 300 Years of Gravitation, S. Hawking si W. Israel (eds.), Cambridge University Press,
1989, p. 651
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Exista nenumarate reactii la posibilitatea timpului ciclic (deosebit de
universul CIC|IC) »<Acestea sunt prostii. Acelasi continut poate sau nu sa
reapara — iar aceasta este o problema diferita. Numai aceasta este implicit in
cuvantul a reapérea.”*’ La fel, Arthur Pap, care considerd cd non-ciclicitatea
necesara a naturii timpului este exprimata de enuntul a priori adevarat, dar nu
analitic ,nici un eveniment nu se precede pe el insusi.”'® Acesta nu este un
adevar logic deoarece termenul a precede desemneaza o relatie temporala pe
care o gasim in lumea externa. G. J. Whitrow care considera ca ,daca privim
timpul ca relational si deci apartinand universului, nu are nici un sens sa
afirmam ca evenimentul universului care a trecut printr-un stadiu particular o
data va fi un eveniment diferit de evenimentul care va trece prin el din nou. [...]
mai mult de atat, acelasi argument se va aplica de asemenea evenimentelor
initiale gi finale ale unui singur ciclu, pentru ca daca ele ar fi identice nu va fi nici
un sens sa le privim ca aparand separat. Cu alte cuvinte, nu este nici un timp
non-ciclic fundamental la care sa se refere, noi nu putem distinge o secventa
circulard de stari ale universului de una rectilinie.”*

In acelasi timp, teza de sorginte newtoniana a independentei timpului de
Univers, reapare sub forme noi. ,Sfarsitul lumii ar putea fi gandit cumva. Este
posibil ca universul sa ajunga la un sfarsit. Daca este asa, timpul nu va ajunge
la un sféarsit, chiar daca noi nu vom mai fi in stare, sau nu vom mai avea nevoie
sa masuram timpul. in absenta unei lumi externe, va fi imposibil s& impunem o
metrica data natural timpului: timpul nu va avea proprietati metrice, ci numai
topologice.”® Aceste interpretdri par a confirma faptul ci in ciuda intimei
asociatii cu ordinea universald a lumii, ideea de timp este strans legata de
mintea umana (simtul intern!?), de unde si greutatile de a ne reprezenta o lume
in care nu ar exista timp.

La un moment dat problema necesitatii unel eX|stente a inceputului lumii
parea rezolvata. Teorema lui Hawking si Penrose? (1970) stipula ca daca un
numar de asumptii sunt considerate adevarate: gravitatea este intotdeauna de
atractie, calatoria in timp este imposibila si daca exista suficienta materie gi
radiatie astazi in univers atunci trebuie sa existe macar o cale prin spatiu i timp
pe care liniile de lumina sau particulele masive trebuie sa o ia si care nu poate fi
extinsa indefinit in trecut, prin urmare universul trebuie s& aiba un inceput.?
Fapt ce a stimulat pe teologi si filosofi ai stiintei sa considere ca este o
demonstratie a faptului ca universul are un inceput in timp. 3 Dar faptul ci
aceasta este o teorem3 s-a vazut in curand. Dupa 1975, dezvoltarea studiului

1oy, B. Russell, Mind, 10, 296, 1901

M. F. Cleugh, Time, Methuen, London, 1937, p. 225

18 Arthur Pap, An introduction to the philosophie of science, Eyre and Spottiswoode, London, 1963, pp.
97-98

19°G. J. Whitrow, op. cit., p. 40

0 J. R. Lucas, A Treatise on Time and Space, London, Methuen & Co Ltd., 1963, pp. 311-312

21'S. W. Hawking R. Penrose, The Singularities of Gravitational Collapse and Cosmology, Proceedings
of the Royal Society, A 314, 529, 1970

22y, John D. Barrow, Impossibility (The limits of Sciences and the Science of Limits), Oxford University
Press, NY, 1998, p. 180, John D. Barrow, The Book of Nothing, Vintage, London, 2001, cap. Creation out
of nothing in modern cosmology, pp. 304-307

28 ). Earman, Bangs, Crunches, Whimpers, and Shrieks: singularities and acauzalities in relativistic
spacetime, Oxford University Press, 1995
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particulelor elementare a condus la descoperirea existentei unor noi tipuri de
materie, ce ar fi trebuit sa se dezvolte in universul timpuriu antigravitational, fapt
ce a dus la caderea asumptiei sub care era valabila teorema. Dar, ,violarea
cerintei ca toate campurile materiale sa fie gravitational atractive nu inseamna
ca in trecut nu a existat o singularitate, ci numai ca noi nu mai putem spune
daci a fost asa sau nu.”*

Modelul standard al universului din cosmologia contemporana implica la
inceputul acestuia o singularitate. Dar, lucru ciudat, nici acest model, nici fizica
in general nu ne permit sa-i dam o descriere: legile fizicii nu se pot aplica unui
punct de densitate infinita a materiei si energiei. $i aceasta este una dintre
trasaturile cele mai interesante ale teoriei gravitatiei a lui Einstein, faptul ca
prezice ceea ce nu poate prezice. Este un timp in trecut in care asumptiile pe
care se bazeaza teoria gravitatiei a lui Einstein trebuie sa cada. Singularitatea
presupusa de teoria relativitatii pentru care energia este condensata intr-un
singur punct, cantitatile observabile devin infinite si prin aceasta lipsite de sens:
Jrelativitatea generala contine in ea insasi semintele propriei distrugeri. "% La
nivelul singularitatii |n|’g|ale, spatiul si timpul devin subiectul incertitudinilor
cuantice ,care sunt ignorate in teoria lui Einstein cand este folosita la
examinarea structurii spatiului peste distante mai mici decat 10° 33 ¢m, intervale
de timp mai scurte decat 102 secunde, sau energii ce depasesc 10%° GeV."?
Consecintele acestei situatii sunt totusi ingrijoratoare. ,Daca legile fizicii pot
cade la mceputul unlversulw de ce nu ar putea ele s& cada oriunde? in teoria
cuantica este un principiu ca orice se poate intdmpla daca nu este absolut
interzis. O data ce se permite ca istorii singulare sa faca parte din calea
completd, ele pot apare oriunde si predictibilitatea va dispare complet.”?’ Or,
singurul mod de a avea o teorie sgtiintifica este, ca si in crezul kantian, ca legile
fizicii sa fie valabile oriunde, inclusiv la inceputul universului.

Rezolvarea acestei situatii necesita insa o teorie cuantica a gravitatiei.

La fel cum teoria newtoniana nu poate cuprinde fenomenele ce se desfasoara
in cadmpurile gravitationale foarte mari sau cu viteze apropiate de viteza luminii,
la fel teoria lui Einstein nu cuprinde ceea ce se intampla in primele 10 s ale
universului. ,Daca trebuie sa ne decidem daca universul a avut sau nu un
inceput, trebuie sa intelegem cum se comporta gravitatia in aceasta
perioadd.”® Regresia in timp, care ne aduce la ce va fi fost Universul in
imediata vecinatate a singularitatii corespunzatoare Big Bang-ului, este paralela
cu scaderea razei acestui univers pana la dimensiunea transcendenta legilor
relat|V|tat|| de 10 cm. ,Descrierea unui Univers a carui raza e de ordinul a 10°
3 cm trebuie s& inglobeze deopotriva mecanica cuantica si relativitatea. lata de
ce, atata timp cat fizicienii nu vor dispune de teorii unificate apte sa integreze
cele trei constante universale, adica lumea cuantica si lumea gravitationala,

24 John D. Barrow, Impossibility, ed. cit., p. 181

% Dennis Sciama, The World Whitin the World, Oxford University Press, 1988, p. 306

% John D. Barrow, op. cit., pp. 181-182

%" in Stephen Hawking, Roger Penrose, The Nature of Space and Time, Princeton University Press, 1996,
p. 76

%8 John D. Barrow, Originea universului, ed. cit., pp. 99-100
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modelele referitoare la primele clipe ale Universului vor raméane simple modele
fenomenologice.””® Prin urmare, solutia trebuie ciutata in teoria cuantica.

In aceasta perioada universul este dominat de nedeterminare cuantica,
puténd fi descris numai prin unificarea gravitatiei cu celelalte trei tipuri de forte
din natura (marea teorie unificata). Se poate observa similitudinea care exista
intre problematica fizicii contemporane si cea a Dialecticii. Pentru Kant,
antinomiile limitei in timp si spatiu, si cea a divizibilitatii erau considerate
similare, ca avand la baza acelasi mecanism cognitiv de producere. in fizica
moderna solutionarea dimensiunilor (formei) universului si a inceputului sau in
timp depind de structura particulelor subatomice. Aceasta ,singularitate”
matematicd semnifica faptul ca la o anumitd datd in trecut, functiile care
caracterizeaza starea de materie nu sunt definite in model si deci ca starea
corespunzatoare nu a putut ,exista” din punct de vedere fizic (toate lungimile,
toate ariile, toate volumele devin nule, la temperatura, densitate infinite, etc.).
Nici o tranzitie dincolo de acest punct spre un trecut anterior nu este conceptibil,
deoarece ,timpul cosmic” al cosmologiei relativiste nu este un timp newtonian;
singularitatea ,initiala” nu este ,in” timp; timpul se abolegte cu ea.”*

Existenta singularitatii a fost interpretata in mod diferit de cosmologi.
,CU toate acestea este clar ca aceasta istorie nu poate fi ca altele si nu poate fi
deoarece singularitatea initiala nu poate cu siguranta echivala cu o ,origine” in
acelasi sens in care, spre exemplu, condensarea unei nebuloase galactice sta
la baza originii sistemului solar. A erija singularitatea initiala definita prin teoria
matematicd Tn originea reald a istoriei cosmice” constituie ,0 operatie
ontologica nelegitima.”** Chiar daca in matematic& acestor entitati li se poate
conferi un soi de existenta, similara cu existenta un numar real in afara unei
serii de numere rationale, ,aplicarea acestor entitati matematice la descrierea
existentelor si fenomenelor naturale exclude aceastd transmutare de sens a
,existentei”; existenta matematica a singularitatii a varietatii spatio-temporale
(ca proprietate definita de aceasta varietate) nu poate fi transformata printr-un
procedeu logic intr-o origine care a existat efectiv, in sens fizic la 0 anumita
data din timpul trecut. Corelativ, ordinea cauzala a evenimentelor nu poate avea
ca origine un termen inaccesibil al regresiei spre trecut, chiar daca acest termen
are o anumita existenta matematicd.”** Pe de altd parte, ea impune faptul ci
timpului si universul s-ar putea sa nu poata sa fie disociati. Ca si problema
limitelor in spatiu, cea a limitelor universului in timp s-ar putea sa fie o
problema fara sens, dupa cum zicea Dirac. ,$i totusi, intr-un altfel de timp,
Universul nu are limite. El nu poate fi nici creat, nici distrus. El pur si simplu
exista.”?

In acelasi timp, singularitatea asociatd Big Bang-ului mai conduce la o
problema, aceea a definirii diferentei dintre un Univers «vid» si Universul nostru
material si a explicarii existentei celui din urma. ,Nu e vorba cumva de o creare
ex nihilo, prin definitie in afara acestor legi? Aici e momentul s& amintim despre
o conceptie azi foarte raspandita, ce face din geneza Universului un «free

2 prigogine Iliya, Isabelle Stengers, op. cit., p. 174

% Jacques Marleau-Ponty, lucr. cit., p. 284

%! Ibidem, p. 285

%2 |bidem, p. 286

'S, W. Hawking, Visul lui Einstein si alte eseuri, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 78
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lunch», un eveniment gratuit.”** Ceea ce poate prezice stiinta este ,existenta
unui Tnceput al Universului, dar nu poate prezice cum trebuie universul sa
inceapa. Pentru inceputuri, trebuie s& apeldm la Dumnezeu.”*®
Aceasta situatie rezulta din faptul ca legile care guverneaza fizica

relativista creeaza situatie extrem de ciudata. Energia se gaseste in Univers
sub doua forme: energia legata de gravitatie, care e o forta de atractie, si
energia legatd de masa prin celebra formula a Iui Einstein, E=mc?. Or, cand
facem bilantul, energia legata de gravitatie apare cu semn negativ, pe cand cea
asociata masei are semn pozitiv. Din acest punct de vedere, agsadar, s-ar putea
sustine ca nu e nici o diferenta energetica intre Universul nostru si un Univers
vid: un bilant energetic nul poate rezulta tot atat de bine din insumarea a doua
zerouri (Univers vid), ca si din insumarea a doua cantitati egale si de semn
contrar (Univers material). Cu alte cuvinte, din punct de vedere al energiei,
trecerea de la neexistenta la existentd nu costa nimic. ,Universul, conchidea
Tryon, ar putea sa nu fie decat o alta expresie a neantului si ar putea, asadar,
sa apara spontan din neant: crearea sa ex nihilo nu presupune nici o
contradictie din punct de vedere energetic. Nasterea Universului e asimilata
atunci unei fluctuatii spontane a vidului.”*®

S-au adus mai multe argumente contra ideii ca universul ar trebui sa aiba
un Tnceput.®” Sa nu uitdm ca cresterea entropiei nu este neaparat un argument
pentru inceputul lumii in timp. Entropia nu are nevoie sa aiba un minimum doar
pentru ca ea creste tot timpul, deoarece poate creste exponential cu timpul.
Atunci trebuie sa existe cea mai mica schimbare posibila a entropiei pentru ca o
valoare minima a ei sa existe. ,Deducerea [mortii termice din legea a ll-a a
termodinamicii] este viciatd nu doar intr-un loc de erori. in primul rand, ea
asimileaza in mod implicit universul cu o colectie finita de corpuri, izolate Tntr-un
spatiu absolut vid de materie; iar aceasta ridica multe semne de intrebare. Este
adevarat ca odata ce asimilarea este admisa, entropia universului trebuie sa
creasca la nesfarsit, dar ea nu impune vreo limita inferioara sau superioara
acestei entropii; nimic nu va impiedica aceasta marime sa varieze de la -~ la
+e0, odata cu variatia timpului Tnsugi de la -~ la +«; si atunci pretinzi
demonstratele imposibilititi privind o viata eterna a universului vor disparea.”*®

De asemenea, ipoteza acceptarii unui inceput al expansiunii Universului
ridica nenumarate intrebari: acest inceput este al universului pe care il vedem
astazi sau este Tnceputul, in toate sensurile, al intregului Univers fizic. n cel din
urma caz este inclusa doar nagterea materiei $i energiei sau si a spatiului gi
timpului? Si in cele din urma, cum si de ce au inceput sa existe? Daca intregul
univers cu stele si galaxii nu apare spontan din nimic, atunci cum poate
aparea? ,Aceste scenarii intotdeauna arunca un val asupra problemei cum
poate exista o trecere de la nimicul absolut la ceva. Nici o traditie nu se refera la
aceasta problema. Orice are ceva provine din altceva, de obicei ajutat de un act
de vointa al unui intermediar suprauman. Impresia cu care ramane cineva dupa

% Prigogine Iliya, Isabelle Stengers, op. cit., p.171

%S, W. Hawking, op. cit., p. 97

% Ibidem, pp. 171-172

%7y John D. Barrow, Impossibility, ed. cit., pp. 179-180

%8 p. Duhem, The aim and structure of phisical theory, Princeton University Press, Princeton, 1954, p.
288
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aceste scenarii este ideea ca lumea a inceput nu este prea dificil de acceptat,
dar este imposibil de inteles ideea ca ea a putut avea un «inceput» in orice alt
sens decat ca schimbatd din altceva in ceea ce pare acum si fie.”*®

in scenariile referitoare la cosmogeneza universului existd multe
variante. ,In unele alternative existd un inceput aparent al timpului, spatiului gi
al tuturor lucrurilor ntr-o singularitate. In altele, spatiul si timpul au existat
dintotdeauna.”® De asemenea, existd posibilitatea ca natura timpului sa se
schimbe pe masura ce ne apropiem de constanta lui Planck. Propunerea lui
Hartle si Hawking, potrivit careia timpul devine spatiu, este cu adevarat un
element radical al cosmologiei despre care nu putem afirma ca apartine
generatiilor trecute de ganditori in filosofie gi teologie. Se pare ca o buna parte
dintre conceptele obisnuite ar trebui sa fie discreditate pana cand se va obtine
adevarata imagine.”*

In aceste conditii, paradigma fizicii contemporane permite o varietate
mult mai mare de scenarii posibile ale inceputului depasind (imbogatind)
modalitatea duala conceputa de Kant.

A existat un Tnceput?

e
[}
¥ v
1 A 4 \ 4 A\ 4
1
Timp unic Cicluri eterne Transfor- Tnceput al Tnceput in
(acoperire mare eternd timpului timp
completd)

Tn timp Creatie din
infinit nimic ceva

Creatie din

De exemplu, solutia propusa de S. W. Hawking si James Hartle in 1983,
modelul fard conditii la limita (no-boundary condition), prevede o forma a
evolutiei universului Tn care nu exista nici un fel de stare initiala anterioara, nu
mai existd un moment definit sau o etapa a creatiei. ,Imaginea globala ce se
obtine din acest inceput cuantic este aceea ca daca privim inapoi catre acel
moment numit «momentul zero» notiunea precisa despre timp se umbreste si

% John D. Barrow, The Book of Nothing, ed. cit., p. 292
%% John D. Barrow, Originea universului, ed. cit., p. 102
*! Ibidem, p. 119
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inceteaza sa mai existe.”** Conceptul nostru obisnuit de timp este transcendent
in acest cadru de cosmologie cuantica si devine o alta dimensiune a spatiului.
Nu vom avea singularitate in “no-boundary condition”, creatie din nimic, “timpul
devine spatiu”, nu existd un moment definit sau o etapa a creatiei. Problema
acestui model este aceea ca el nu poate explica micile neuniformitati initiale
necesare pentru formarea galaxiilor. Acest tip de univers desi ia fiinta ca
singularitatile cosmologiilor cuantice nu pornegte de la un Big-Bang. El are
avantajul ca desi nu a existat dintotdeauna, nu avem acel moment in care
marimile fizice sunt infinite, iar conditiile initiale trebuie sa fie speciale. Problema
este ca in nici unul din aceste modele nu avem informatii de ce si cum a luat
fiinta universul.

Teoria conditiei fara limita este criticata sugerandu-se ideea ca e
improbabil sa ne conduca la un univers suficient de dens si fierbinte pentru a
face posibila inflatia. Trebuie sa remarcam faptul ca aceste constructii sunt
teoreme si nu teorii, ele ne dau ipoteze particulare despre natura universului,
conducandu-ne prin concluzii logice la existenta unei singularitati in trecut.
Daca se dovedesc false, nu rezulta ca n-a existat singularitate, ci doar ca nu
putem concluziona nimic. Prin urmare, posibilitatea unei distante infinite in
trecutul universului nu este nici pe departe exclusa. Din aceasta perspectiva
exista trei variante posibile: universul s-a extins din totdeauna, dar s-a scurs un
timp infinit de la inceputul expansiunii, sau universul se extinde si contracta fara
incetare acest proces fiind fara inceput si fara sfarsit, sau galaxiile se
indeparteaza unele de altele dar universul ca intreg se afla in steady state si nu
se schimba cu curgerea timpului. Prima varianta pare a fi contrazisa de faptul
ca toate evenimentele fizice actuale care au aparut sunt limitate la o intindere
finita in trecut, pentru cea de a doua se pare ca nu va putea exista niciodata o
dovada empirica (iar conceptul de entropie este greu de acomodat in cadrul
acestei ipoteze), iar cea de a treia desi a fost cea mai acceptata o perioada de
timp, dupa descoperirea radiatiei cosmice de fond a trebuit abandonata.

Modelul «steady state Universe» descrie o expansiune exponentiald a
Universului cuplatd cu crearea permanenta de materie; sincronizarea dintre
expansiune si creare permite mentinerea in Univers a unei densitati constante
de materie-energie. E vorba deci de un Univers vesnic, fara varsta, dar in stare
de creare continua. ,Universul lui Einstein nu avea nici varsta, nici sageata a
timpului, cel al modelului standard are o varsta, dar nu are sageata a timpului,
cel din modelul steady state are o sdgeata a timpului, dar nu are varsta.”*

In acelasi timp, cosmologii au avut intotdeauna in fatid dilema despre
inceputul Universului si a modului in care poate fi legata starea actuala a
Universului de starea sa initiala. ,Daca structura prezenta a Universului depinde
in vreun fel de modul in care Universul a inceput (si daca a avut un inceput),
atunci observatiile noastre astronomice ar putea sd ne spuna ceva despre
starea initiala a partii vizibile a Universului. Dar exista si o parte mai anterioara
decat aceasta. Inseamnéa ca orice «explicatie» de ce Universul este asa cum
este astazi s-ar reduce la propozitia despre de ce el a fost cum a fost, si in

*2 Barrow, Originea universului, ed. cit., pp. 115-116; vezi John D. Barrow, The Book of Nothing, ed. cit.,
cap. Being out Nothingness, Creation Out of Nothing, pp. 287-297, in care prezinta o schema modelelor
cosmologice ce pot fi regasite in miturile cosmogonice.

*3 Prigogine lliya, Isabelle Stengers op. cit., p. 168
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ultima instanta la propozitia despre structura sa la inceput.”** Dificultatea care
se ivegte este aceea daca noi putem observa neregularitatile care sa ne
conduca la deducerea starii initiale. Astfel daca trasaturile majore ale
universului observabil ar aparea indiferent de starea initiala, daca expansiunea
ar dura suficient de mult, cu alte cuvinte daca universul trebuie cu necesitate sa
ajunga, in timp la aceste trasaturi.® Cu toate ca aceasta ipoteza, si in general
cele care incearca sa arate ca universul a inceput intr-o stare neregulata
haoticd, numite ,programul cosmologiei haotice” au esuat®*, ceea ce ne
sugereaza ele este faptul ca daca unele proprietati (sau toate) ale universului
observabil nu depind de starea sa initiala (daca a existat) atunci toate aceste
observatii nu ar putea sa ne spuna nimic despre structura (sau existenta) starii
initiale. Dupa expresia lui J. Barrow: ,noi nu putem sa avem prajitura si sa o
mancam, in acelasi timp.” Ipoteza universului inflationar se dovedeste in schimb
a fi la fel de nemiloasa in ceea ce priveste posibilitatea cunoasterii posibilului
inceput. Ea arata cum este posibil ca intreg universul nostru vizibil sa fie o
imagine dilatata a unei regiuni primordiale atat de mici incat procesele fizice o
vor pastra neteda, separat de orice fluctuatie statistica, iar iregularitatile daca au
existat naintea inflatiei ele sunt dincolo de limita universului nostru vizibil, fapt
care, datorita limitarii vitezei luminii, face imposibila obtinerea vreunei informatii
despre inceputul universului. ,Inflatia actioneaza ca un filtru cosmologic. Ea
impinge informatia despre structura initiala a Universului dincolo de orizontul
nostru prezent unde noi nu o putem vedea,; atunci, ea rescrie regiunea pe are o
putem vedea cu noi informatii. Aceasta este cenzorul cosmic final.”*® Andrei
Linde a descoperit in 1987 ca universul inflationar are tendinta de a se auto-
reproduce.*’ Investigatiile matematice de pana acum au aratat ca acest proces
de multiplicare va fi fara sfarsit, desi unele ,universuri bule” individuale pot
colapsa daca sunt suficient de dense. Mai mult, in ceea ce ne priveste ,nu vom
putea sa descoperim daca el a avut un inceput in timp, probabil, intreaga retea
de universuri bule trebuie sa nu aiba inceput dar unele bule pot avea inceputuri
cand istoriile lor sunt urmarite inapoi. Aceste inceputuri corespund unor
fluctuatii mecanico-cuantice in energia universului, cu anumite probabilitate din
timp in timp.”*®

Ironic este faptul ca nu exista posibilitatea de a verifica aceasta ipoteza.
Daca universul inflationar auto-reproductiv pare a nu avea sfargit, nu putem
spune insa daca procesul a avut un inceput. Extrapolarile inapoi in timp pot
pica eventual datoritd cunoasterii noastre incomplete despre fizica energiilor
inalte. ,Exista motive seriose sa ne agteptdm ca vom raméne ignoranti in
anumite lucruri de care avem nevoie sa le stim pentru a putea determina daca
universul nostru vizibil parte a Universului a avut un inceput sau nu.” *°

* John D. Barrow, Impossibility, ed. cit., pp. 166-167

* Aceasta este varianta propusd de Charles Misner ci este posibil ca daca universul a inceput cu o stare de
inaltd iregularitate si izotropie, procesele de frecare le-ar fi sters pana acum. (C. Misner, Transport
processes in the primeval fireball, Nature, 214, 40, 1967)

**v. John D. Barrow, op. cit., p. 167

“® |bidem, p. 169

*T A. Linde, The inflationary universe, Physics Today 40, (9) 61, 1987

“8 John D. Barrow, op. cit., p. 172

* Ibidem, pp. 181-182
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Daca noi putem testa daca traim sau nu intr-o bula ce a suferit inflatie in
trecut nu acelasi lucru se poate spune despre testarea ipotezei inflatiei eterne a
universului intreg. La aceasta se adauga limitarea posibilitatilor noastre de
observare la universul vizibil, care interzice extinderea proprietatilor constatate
la universul in intregul sau. ,La intrebarea finala despre inceputul si sfarsitul lui
existd de aceea o dubld imposibilitate de a raspunde.””

Nu este oare astfel regasita antinomia kantiana la un alt nivel de
dezvoltare a stiintei. Oare nu avem de a face cu acelasi proces al imaginatiei
care impune recurenta aplicarii unei legi a ratiunii o datd ce ea a fost
descoperita. Nu imaginatia este cea in stare sa depaseasca posibilitatea
experientei? Oare problema timpului lumii nu se leaga intr-adevar intim de
problema fiintei umane? ,Timpul, daca el exprima finitudinea umana, exprima
in consecintd de asemenea in mod necesar o infinitudine care T este
inseparabila; departe de a fi o restrictie adusa la exercitiul unui intelect
atemporal, el este constitutiv fiintei noastre, el este insasi fiinta noastra; pentru
o constiinta, nu se poate vorbi de o finitudine pura si simpla, pentru ca
finitudinea unei congtiinte, fiind necesar recunoscuta ca atare, este corelativa la
pozitia ideala a unei constiinte infinite, pozitie care implica necesar posibilitatea
unei depasiri perpetue de sine, unei negari de sine ca finita, intr-un progres
care o apropie indefinit de acest termen ideal. Daca timpul, considerat in fiecare
din momentele sale, exprima finitudinea umana, el exprima de asemenea in
totalitatea migcarilor sale (altfel spus, in infinitatea sa legata de infinita bogatie a
lucrurilor), infinitudinea omului.”*

Timpul chiar daca este problema centrala a filosofiei moderne, el nu
pare a fi insa factorul fundamental, prim al realitatii, ramanand doar o conditie
omniprezenta in zbuciumul vietii umane si, (doar) prin aceasta, al intregii lumi.
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CONSUMATORII DE INTERNET

Alexandru NEDELEA
Oana Marilena DOLIPSCHI

Abstract

The boom of utilisation of Internet, the development of IT determined important
changes in consumer behaviour, especially of the addicted net consumers. The
electronic or Internet marketing had become a specific domain of the marketing field. The
international marketers must adapt their offer to the new consumers and their behaviour.

Extinderea pe care au cunoscut-o in ultimii ani Internetul si noile
tehnologii multimedia au provocat transformari importante in comportamentul
consumatorului (infonaut) care le utilizeazd ca pe nigte accesorii ale vietii
cotidiene.

Toata lumea vorbeste astazi despre Internet. Poate ca e vorba despre
mirajul revelat al comunicarii in timp real, “cat ai bate din palme”, cu cei dragi,
cu colegii de serviciu sau cu partenerii de afaceri. Sau poate ca e vorba de
cantitatile imense de informatie care stau la dispozitia care stau la dispozitia
celor interesati de cele mai variate domenii ale vietii cotidiene. in fine, de ce nu,
vremea satului global gandit de Marshall McLuhan a devenit vremea zilelor
noastre iar motorul acestor zile este tocmai Internetul.

Prin anii 1970, universitatile si centrele de cercetare — in special cele cu
studii Tn domeniul aparaturii — se confruntau cu o nevoie acuta de a creste
puterea si resursele calculatoarelor. Pe vremea aceea, sistemele informatice
erau scumpe si greu de achizitionat, astfel incat s-a avansat o solutie logica, sa
se uneasca resursele mai multor organizatii. Astfel s-au creat primele retele de
calculatoare. Initial termenul de "Internet" a fost utilizat pentru a desemna orice
legatura intre retele care cuprind mai multe computere interconectate si care
pot schimba informa ntre ele.

Termenul de "Internet" are insa un alt inteles in ziua de azi si nu este
doar o simpla retea: el este inteles in principal ca un mijloc de comunicare.

Oricine se conecteaza si lucreaza efectiv pe Internet va gasi un nou mod
de a privi informatia. Azi Internet-ul "leaga"multe mii de retele localizate pe toate
continentele.

Dintre motivele cele mai obisnuite cere I-ar determina pe acel individ séa
viziteze paginile dumneavoastra, amintim:

1 Distractia

Aceasta metoda este utilizata numai in cazul in care scopul

marketingului este vanzarea directa.
2 Cumparaturi

Eventualele performante ale "magazinului” dumneavoastra virtual se

bazeaza in primul rand pe abilitatea” decorarii” sitului respectiv.a
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3 Informatie
Oferirea de informatii utile este de departe cea mai bund metoda de
atragere a vizitatorilor. Informatia adauga valoarea produselor si
servicilor dumneavoastra, si valoare gi prestanta companiei
dumneavoastra, atragand din ce in ce mai multi loiali vizitatori.

Dependenta de retea

Una din principalele preocupari ale scepticilor Internetului, apropiata de
cea a sterilitatii comunicarii electronice inter-personale, este aceea a "pierderii"
identitare in masa ionica fluida a retelei. Conform opiniei unor specialisti,
Internetul constituie o sursa de dependenta primejdioasa, utilizarea excesiva a
retelei putdnd avea consecinte la fel de severe ca si alcoolismul gi toxicomania
(stres, anxietate, stari de agitatie sau depresie)[1].

Dependenta utilizatorilor internetici de ceea ce am putea numi drogul
alimentar al informatiei imbraca forme din cele mai diverse, diagnosticate de
regula ca maladii de "webaholism" sau "netaholism"[3].

Pentru S.K.Young, dependenta de Internet se refera la o categorie larga
de componente ale consumatorilor individuali: dependenta de relatii cyber
(marcata de implicarea excesiva in legaturi interpersonale on-line), “maniile in
retea” (ilustrate de dezvoltarea jocurilor de noroc on-line sau de realizarea unui
numar foarte mare de achizitii electronice); suprasaturarea informationala
(rezultat al excesului de navigatie sau de exploatare a bazelor de date si
dependenta computerizatd concretizata prin angajarea excesiva in jocuri pe
computer).[2]

Cumpararea de actiuni electronice imateriale, angajarea in operatiuni
ilicite de comert electronic (e-commerce) sau efectuarea de tranzactii bancare
digitale (e-banking) indica nu numai tendinta ofertantilor cibernetici de a elimina
marfa si banul ca lichiditate (proces oricum inceput prin introducerea la scara
larga a cartilor de credit), transformandu-le pe améandoua in segmente de
informatie, dar si tentatia utilizatorilor de a stapani, prin achizitie inconstienta
sau partial constienta, imaterialul gi intangibilul.

De altfel, D. Harvey a semnalat cu mult timp in urma tendinta trecerii,
prin "acumulari flexibile”, de la bunurile durabile la informatie in capitalismul
post-industrial [4], iar N. Negroponte a identificat fenomenul disparitiei banului
ca obiect material in "era post-informationala"[5].

Conform unui sondaj realizat Tn 2001, dintr-un numar estimat de 200 de
milioane utilizatori in toata lumea, aproximativ 11,4 milioane apar ca dependenti
de retea, ei declarand ca nu vor renunta niciodata la consumul Internetului.

Consumatorii de Internet

Cu toate ca Internetul nu este o substantd, acesta poate crea
dependenti. De Internet nu poti deveni la fel de dependent ca de alcool sau
cocaina, dar, in lumea contemporana, aceasta este o cale pe care o poti urma
daca vrei sa "evadezi spre alte dimensiuni".

Specialigtii in comportamentul dependentilor au ajuns la concluzia ca,
odata cu sporirea numarului celor care au acces la Internet, si in ciberspatiu, au
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inceput sa se manifeste bolile sociale caracteristice vremurilor actuale. Un
anumit procent din populatie poate, ca urmare a conectarii la Internet sa
dezvolte obignuinte caracteristice dependentei. Astfel, unii au tendinta de a se
conecta pe o cat mai lunga perioada de timp, aceasta fiind o forma de relaxare
foarte asemanatoare cu cea furnizata de folosirea drogurilor.

Profilul psihologic al celor care si-au facut din Internet un mod de viata
arata ca 94% dintre acestia sunt de sex masculin, 56% avand varste intre 21 si
30 de ani.

Caracteristicile comportamentului consumatorilor de Internet sunt
determinate de interactiunea dintre om si masina. Acestea pot fi categorisite fie
ca pasiva-iar cel mai sugestiv exemplu este privitul la televizor, fie ca activa, si
aici este vorba despre jocurile interactive pe computer. Interesant in legatura cu
aceste doua forme de interactiune este faptul ca acestea presupun o serie de
actiuni receptive susceptibile a ajuta la instalarea dependentei.

Folosirea acerba a Internetului este cat se poate de reala si a fost
semnalata in multe tari dezvoltate ale lumii. Tipul de comportament al
consumatorului de Internet este greu de clasificat. Din cauza marii diversitati a
serviciilor oferite de Net (e-mail, navigare, jocuri interactive, chat-uri, etc.)
problema este cu mult mai spinoasa decat poate parea la prima vedere. Sa fie
vorba de comunicarea in direct lipsita de contactul propriu-zis? Sa fie genul de
materiale care pot fi obtinute cu mai mare ugurinta decéat in conditiile normale
(materiale pornografice, jocuri interactive)? Un lucru este cert: programele sunt
in asa fel construite incat dau nastere unor obisnuinte asociate cu actiuni
repetative (cum ar fi punctele castigate pe parcursul unor jocuri pe computer).

Daca Internetul creeaza cu adevarat dependenta, atunci ar trebui
identificate persoanele cu un "tipar" de comportament determinat de folosirea
prelungita a Net-ului, ce reprezinta gandurile obsesive si care chiar viseaza
despre ce se intdampla pe Internet.

Marile portaluri (Yahoo, AOL, Excite) furnizeaza interfete-utilizator,
complet gratuite, beneficiind de posta electronica, care permit printr-o selectie
facuta de consumatorul de Internet o structurare a informatiilor necesare vietii
cotidiene. Serviciile oferite includ jocuri, informatii bursiere, discutii tematice,
cautarea de noi prieteni, telefon, felicitari, articole de ziare, fax.

Adevarata problema a retelei este necesitatea de a selecta site-urile utile
si consistente. Consumatorul de Internet (infonautul) este bombardat cu
informatii, din ce in ce mai multe existand riscul ca, depasind anumite niveluri,
totul s& se confunde si sa-si piarda valoarea. Pe "reteaua retelelor" numai o
parte a informatiei este de calitate. Oricine are acces isi poate crea un home-
page pe care sa puna ce vrea. Unele situri sunt interesante, dar altele contin
pur si simplu informatii inutile. Ca urmare se impune ca utilizatorii sa poata si sa
stie sa filtreze aceste informatii. Probabil ca in viitor vor aparea "centre de
calitate", pentru a semnala adresele interesante ale Retelei si, pe de alta parte,
cele care te fac sa pierzi timp.
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GANDIREA ECONOMICA RAD!CALA: STEREOTIP EPISTEMOLOGIC
AL SCHIMBARII $1 EVOLUTIEI?!

Alexandru BAISANU

Radicalismul, ca atitudine si finalitate, a insemnat dintotdeauna propensiunea
pentru schimbare, pentru eliminarea factorilor ce impiedica evolutia, deci pentru
stimularea evolutiei. De asemenea, schimbarile evolutioniste au vizat o re-
echilibrare a comunitatii date sub aspectul standardului de viata si al accesului la
pozitii sociale conferite dupa anumite criterii, majoritar acceptate. Aceasta
inseamna ca realul existent este tot mai putin acceptat si inlocuit cu idealul
imediat sau mai indepartat, echivalent cu un nivel superior de aspiratii.

Dar care este acest ideal si in ce masura este el dorit de un segment
semnificativ al populatiei pentru a avea legitimitatea necesara instituirii sale ca
norma? Este de presupus ca noi si noi idealuri, dorinte, scopuri etc. apar si vor
aparea permanent la nivelul indivizilor, al grupurilor si - mai rar - la nivelul tuturor
indivizilor dintr-o societate.

Schimbarea va avea loc intr-un timp mai lung sau mai scurt, in functie de

intensitatea nevoii de schimbare, de gradul de acceptare al realului-viitor
(idealului) si a riscurilor presupuse de orice schimbare, precum si de
rezistenta la schimbare opusa de persoane sau grupuri interesate.
Ca o caracteristica generala a perioadelor premergatoare schimbarii este aceea
ca promotorii schimbarii mai mult sau mai putin radicale nu ofera o descriere
amanuntita a viitorului, ci ofera, de regula, o imagine referitoare la ce nu va
mai fi, in perspectiva efectuarii schimbarii, iar in legatura cu ce va fi se
formuleaza doar cateva descrieri vagi.

Un exemplu: economistul P.A. Baran, intr-un limbaj marxist clasic descria in
urmatorii termeni rezultatul schimbarii: "numai societatea socialista ...ar putea
...8a structureze o noua forma a ideilor umane, relatii noi care sa permita o
alocare rationala a resurselor umane si materiale. Formele concrete, principiile
motoare care vor inviora miscarea si schimbarile specifice pe care le va aduce
noua societate pot fi schitate in linii mari, dar nici un economist sau statistician,
chiar cel mai abil, nu le va putea determina cu precizie. Numai practica sociala
a celor care lupta pentru instaurarea socialismului... 1i vor putea determina
continutul™®, Aceste randuri au fost scrise in 1956, in plin dogmatism stalinist,
ca prefata la prima editie a lucrarii citate, dar, in esenta, ele sunt actuale, cu
nuanta ca unii vor denumi societatea descrisa de Baran ca fiind socialista, iar
altii - cu totul altfel.

Simpla evocare a cuvintelor si expresiilor: socialist, noua forma a nevoilor,
relatii noi, alocare rationala etc. sunt doar scopuri (posibile de impartasit de un

1 p.A. Baran, Economie politigne de la croissance, Francois Maspero, Paris, 1967, p. 26.
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numar suficient de mare de oameni) dar lipsa stabilirii mijloacelor pentru atingerea
lor a dus la rezultatul cunoscut: nimic semnificativ nu s-a schimbat in SUA din
1956 incoace gi nici nu este de prevazut a se schimba ceva in conditiile in care se
expune doar scopul, dar mijloacele sunt trecute sub tacere. "Determinarea cu
precizie" este imposibila, ne asigura Baran, ceea ce echivaleaza, in fapt cu
imposibilitatea declangarii unei schimbari reale. Sau, ceea ce este acelasi lucru,
expunerea scopurilor fara precizarea mijloacelor inseamna a face doar
propaganda gaunoasa, mincinoasa si paguboasa.

Daca in ceea ce priveste frazeologia marxista de tip sovietic suntem demult
edificati, este bine sa analizam cu luciditate si spirit stiintific orice program de
schimbare. Programele electorale ale partidelor politice exceleaza, de regula,
prin evidentierea scopurilor i trecerea sub tacere a mijloacelor. De aceea, o
teorie radicala autentica trebuie sa fie economico-politica, adica sa fie axata in
aceeasi masura pe scopuri si mijloace.

Evolutia gandirii radicale in SUA a dus la renuntarea la frazeologia de tip
revolutionar gi inlocuirea acesteia cu o viziune ceva mai realista, evolutionista.
Astfel, in 1978, radicalii Samuel Bowles si Herbert Gintis ajunsesera la concluzia
ca, in etapa respectiva, este necesara sprijinirea democratiei liberale prin
transformari graduale care vor putea apoi "pune in miscare fortele pentru
depasirea democratiei liberale care mixeaza egalitatea politica si regula
majoritatii cu suveranitatea populara™.

Neclaritatile teoreticienilor radicali in legatura cu mijloacele se detaseaza ca
fiind o caracteristica a unei parti a miscarii radicale si totodata o demonstrare
a faptului ca scopurile formulate de catre acestia nu sunt imperios necesare in
etapa formularii lor, respectiv scopurile depasesc cu mult mijloacele. Sub acest
raport, in conformitate cu teoria despre economic, politic si etic, dimensiunea
etica a demersului radical american este minima.

Detasandu-se de modelul sangeros al instaurarii dictaturii proletariatului n
socialismul de tip sovietic, radicalii Tsi definesc optiunea lor pentru non-violenta,
pentru democratie autentica si evolutie fireasca a lucrurilor. Ceea ce, desigur, este
o nota buna pentru ei si o explicatie a faptului ca "socialismul" cunoscut de noi
nu este acel "ceva" de care are lumea nevoie la ora actuala.

Idealismul si utopismul care marcheaza gandirea unor economisti radicali in
privinta schimbarii si, eventual a trecerii la "socialism" in SUA rezulta clar din
sublinierea faptului ca "majoritatea radicalilor sunt de acord cu ideea ca
irationalitatea capitalismului asigura o baza suficienta pentru a-1 inlatura pe o
bazd normativa"™. Desigur, larga palets a conceptiilor radicale nu permite o
generalizare a uneia sau alteia dintre pareri la nivelul ntregului curent de gandire.
Ca o dovada a acestui fapt voi exemplifica cu o viziune* ceva mai realistd, mai
concreta despre ceea inseamna schimbarea in societatea americana: "un
element al unei societati bune, in gandirea celor mai multi radicali il reprezinta
autoconducerea muncitoreasca, intr-o forma sau alta, autoconducerea reprezinta o

2 Samuel Bowles, Herbert Gintis, The Invisibile Fist: Have Capitalism and Democracy Reached a Parting

of the Ways?, AER 2/78, p. 362.

* David M. Gordon, Problems in Political Economy, Tn: Urban Perspective, D.C. Heath Co, Lexington,

1971, p.7.

4 John Case, Worker's Control: vision of a New Social Order, in: D. Mermelstein, op.cit., ed. Randon
House, 1972, p.444 i 108.
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modalitate fundamentala de extindere a democratiei la locul de munca, de
redirectionare a folosirii resurselor economice apte sa creeze forme nealie-nante
ale muncii si sa instituie o forma de control democratic la nivelul de baza".
Obiectivul radical este inlocuirea controlului capitalist cu cel al muncii, sustine
acelasi autor.

Aceasta forma de organizare social-economica, bazata pe autoconducere este
realmente un element pozitiv Tn gandirea radicala. Desi ea a fost
compromisa de socialismul dictatorial din lugoslavia, Romania si China,
ideea merita retinutd ca fiind autentic democratica si realizabila in conditiile
unei societati normale. De altfel, unii radicali subliniau ca "deoarece economia
Statelor Unite a incheiat drumul aspru al industrializarii, o schimbare radicala
poate sa inceapa atat cu socialismul cat si cu democratia. Aceste teluri, plus
pacea si eliminarea discriminarii sunt idealurile pentru care trebuie sa lupte
radicalii". Aceste scopuri pe termen scurt au sansa sa gaseasca mijloacele
necesare intr-o societate cu traditie democratica si cu economie puternica. Ca o
concluzie a celor spuse se pot afirma urmatoarele:

- radicalii reprezinta un ferment real si important in mentinerea ideii de
evolutie prin schimbari pasnice, graduale;

- radacinile conceptiei lor in radicalismul marxist din secolul XIX determina
uneori utilizarea unui limbaj mai mult revolutionar decét evolutionist;

- finalitatea demersului lor critic o reprezinta finlaturarea structurilor
capitaliste si inlocuirea lor cu structuri democratice autogestionare si
autoconducatoare care vor pregati terenul pentru trecerea la o societate
bazata preponderent pe proprietatea publica - nefind o miscare violenta,
bazatd pe schimbari realizate prin forta, radicali au fost tratati cu
condescendenta, ca niste nevinovati visatori la o societate ideala. Totusi riscurile
pe care le prezentau pentru anumite structuri ale societatii americane a
determinat factorii interesati sa procedeze la o "recuperare" si reintregrare in
sistem. Tactica recuperarii si integrarii elementelor pozitive din programele
radicale este general utilizatd de catre orice societate, respectiv partid de
guvernamant nu numai din ipocrizie politica, ci si pentru ca orice opozitie va clama
intotdeauna si schimbarile ce nu sunt posibile de infaptuit. De aceea, toate
migcarile radicale vor purta pecetea utopismului, urmare a imposibilitatii infapturii
imediate a programelor lor”.

® Tot astfel cum s-a intamplat cu vechea stanga" din SUA (Partidul Socialist) s-a intamplat si cu "noua
stdngd" respectiv cu radicalii neconstituiti in partide politice, ci doar 1n asociatii profesionale. Milton Friedman
surprinde acest proces care nu poate fi considerat decat firesc si a carui concluzie de esentd poate fi formulata
astfel, In consonanta cu predictia marxista: socialismul va fi construit de capitalism, (nu insa de proletariat
cum a gandit Marx, Lenin si Stalin). Iatd cateva dintre obiectivele stabilite in 1928 de Partidul Socialist din
SUA si indeplinite cu brio de guvernarile "capitaliste", (conform) unei liste alcatuite de Milton Friedman Tn
1978): 1. "Nationalizarea resurselor noastre nationale, cepand cu minele de carbuni si acumularilor de
apd, indeosebi Barajul Boulder si Crescitoria piscicola Muscle". (Barajul Boulder, rebotezat Barajul
Hoover, precum si Crescétoria piscicold Muscle sunt, ambele, in cadrul proiectelor federale guvernamentale);
2. "Crearea unui uriag sistem de producere a energiei aflat in proprietate publica si in care guvernul federal va
coopera cu statele si municipalitatile in domeniul distriburii energiei electrice catre populatie la un pret egal cu
costul (vezi ce au facut autoritatile din Tennessee Valley); 3. "Trecerea in proprietate nationald si conducerea
democratica a cdilor ferate si a celoralte mijloace de transport si comunicare" (Transportul pasagerilor este
complet nationalizat in cadrul Amtrack. O parte din serviciul de transporturi marfare este nationalizat in
cadrul Conrail). Societatd federala FCC controleaza comunicatiile prin telefon, telegraf radio si T. V. (cf. Milton
and Rose Friedman, Free to Choose, New-York, 1979, p.301-303). in continuare sunt oferite si alte astfel de
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- atributul de mai sus a permis economistilor radicali sa poarte un dialog
civilizat (cu argumente si contraargumente  stiintifice) cu  "intelepciunea
conventionala".

- interesant este ca sistemul capitalist vizat a fi rasturnat a reactionat mai

putin vehement decat sistemul socialist dictatorial criticat in aceeagi masura de
radicali. Istoria si-a spus cuvantul: sistemul realmente malefic a disparut sau
este pe cale de disparitie, in timp ce sistemul care mai are resurse pentru
dezvoltare continua sa existe:
- critica sustinuta a ideologiei marxiste dogmatice si a sistemelor
comuniste totalitare atat din partea ortodoxiei burgheze céat si a radicalismului de
stdnga a contribuit la caderea regimurilor despotice din majoritatea tarilor de
dictatura comunista, ceea ce poate fi apreciat si ca o victorie a radicalilor.

Lucrarile mai elaborate ale unor economigti radicali contin analize asupra
prezentului si viitorului Americii, vizdndu-se o0 emancipare generala a
societatii. Totusi nu se precizeaza intotdeauna modalitatea acestor
transformari, respectiv nu sunt indicate aliantele politice ale luptei pentru
schimbare. Cum declara Samuel Bowles, radicalii sunt deosebiri Tntrebati: "voi
cu cine sunteti? Stim numai impotriva cui sunteti".

Unul dintre reprezentantii "noii stangi", Staughton Lynd, nu ezitd sa
demonstreze cauza lipsei precizarilor in privinta factorilor transformatori
incercand sa scuze totodata lipsa unor formulari clare a ceea ce va fi "societatea
viitoare" in conceptia radicalilor contemporani. Astfel, coalitia care a castigat
independenta fatd de Anglia nu a precizat care drepturi naturale vor fi pastrate
intacte, deoarece daca ar fi procedat altfel ar fi deschis problema sclaviei,
distrugand coalitia"’. Acelasi autor aratd ca "ambiguitatea Declaratiei de
independenta a reflectat caracterul compozit al revolutiei ca miscare sociala".
Desi in programul economistilor radicali editat de URPE (Union for Radical Political
Economics) se declara ca "vom cauta continuu sa dezvoltam noi activitati pentru
a largi si adanci relatile noastre de colaborare cu migcarile progresiste mai
largi invatand din si fiind mai respectivi la luptele altora", nu s-au inregistrat, dupa
cunostinta mea, aliante politice viabile care sa declanseze o opinie de masa in
favoarea unor schimbari semnificative.

Radicalii analizeaza potentialului schimbarii sub multiple aspecte nelimitandu-
se numai la clasa muncitoare in sens restrans (clasic) marxist, adica a celor ce
produc direct bunuri si servicii, ci sondand si evidentiind latentele ce rezida in
orice categorie de oameni doritoare de schimbare.

Samuel Bowles pleaca - in analiza sa - de la urmatoarele intrebari: "va reusi
radicalismul celor cu o pregatire superioara sa joace un rol important in realizarea
schimbarilor revolutionare in societatea Statelor Unite? Migcarea va fi asimilata,
cumparata, izolata sau distrusa, sau ea va creste si se va difuza in alte sectoare
ale societatii"? Concluzia la care ajunge S. Bowles este ca radicalismul
contemporan "este manifestarea slabirii structurale a sistemului capitalist

indepliniri ale programului socialist de catre guvernele "capitaliste". Suntem astfel tentati sd-i ddm din nou
dreptate Iui Marx in privinta unei logici implacabile a istoriei, dominatd de economic si in virtutea céreia
putem prevedea cu usurintd cum va arata lumea peste secole. Cu o singura conditie: sa nu se construiasa
societati artificiale cladite pe teroare si libertate inteleasa de frica.

®S. Bowles, Economists as Servants of Power, in A.E.R. nr. 2/1974, p. 129.

" Lynd, Stoughton Intellectual Origins of American Radicalism, New York 1968, p. 161.
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avansat, iar continuarea evolutiei sistemului capitalist va amplifica aceasta
slabiciune si va ajuta astfel sa creeze prilejul pentru o schimbare radicala in
Statele Unite".

Nu este lipsita de interes atentia acordatd de radicali migcarii sindicale
americane. R.B. Garson arata ca "exista totusi defecte de baza in sistemul
sindical american cu exceptia LW.W. de la inceputul secolului XX si putinele
sindicate comuniste si socialiste din anii '30 si '40, sindicalismul american nu a
avut de regula, o directie politica radicala". Autorul insista in continuare pe ideea
ca sindicatele au sprijinit partidul republican, F.B.I. si CIA (pentru epurarea liderilor
radicali din sindicate in anii '50) politica lui Nixon de control al preturilor si salariilor
la inceputul anilor '70, aparand deci statu-quo-u\. in general, radicalii au pozitii
comune in a acuza sindicatele de colaborare cu guvernul, de abordare a
intereselor pe care pretindeau ca le reprezinta.

Se contureaza o atitudine antisindicala, argumentata de ideea ca sindicatele
sunt elitiste si inactive: "Muncitorii sindicalisti se afla in varful ierarhiei muncii
americane care $i ei ar castiga foarte putin dintr-un program radical ce tinteste la
un control muncitoresc mai amplu si o distribuire mai corecta a veniturilor". Ei
(radicalii) considera astfel sindicatele ca un element ce divizeaza clasa munci-
toare, aparand contradictii intre muncitorii sindicaligti si cei nesindicalisti,
contradictie folositoare sistemului.

"Celalalt punct de vedere radical, preponderent - aratda R.B. Carson - sustine
ca sindicatele sunt esentiale in dezvoltarea consgtiintei clasei muncitoare impotriva
sistemului in sensul ca daca actuala conducere a sindicatelor este nlocuita,
exista posibilitatea reala ca sindicatele sa devina o forta progresiva, in acest
scop... controlul muncii asupra introducerii si folosirii echipamentului capital si
impartirea castigurilor direct in corporatie... vor fi induse si asupra muncii
nesindicalizate".

La nivelul anului 1978, viziunea despre schimbare oferitda de miscarea
radicala se plasa inca sub semnul eterogenitatii si incertitudinilor. Desi cuvantul
"socialism predomina aceasta viziune, imaginile despre socialism erau aproape
tot atat de numeroase ca si radicalii ingisi. Dupa cum afirmau Hunt si Sherman
"...fiecare radical din Statele Unite are propria sa parere despre cum va arata
cu exactitate socialismul. Toti sunt de acord ca nu trebuie sa existe profit
privat, ca el (socialismul) trebuie sa fie decent, uman si bazat pe un proces
democratic original.

Dar, dincolo de acestea, dezacordul apare in legatura cu fiecare aspect".
Putini radicali au fost atrasi de modelul sovietic, majoritatea avand repulsie
fata de trasaturile sale represive. Altii recomandau socialismul de piata, adica
proprietatea publica si pastrarea sistemului de preturi libere. Unii se orienteaza
spre anarhism in timp ce altii isi imagineaza forme noi de cooperative de
productie.

Cétiva au imbratisat ideea comunelor populare din China. Dar, cea mai
consistenta pare a fi viziunea despre "socialismul participativ' care inseamna
eliminarea birocratiilor si a tuturor formelor ierarhice si inlocuirea lor nu cu
birocratii de partid sau de stat, ci cu oameni care se autoguverneaza si
autoconduc prin reprezentati alesidirect. Aceasta nu exclude insa existenta statului
si a guvernului central.
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intr-o exegezd mai recenza se subliniazd ca "In societatile industriale
moderne problema nu este daca guvernul trebuie sa fie implicat in economie, ci in
ce masura si in al carui interes intervine guvernul"8.

S-ar parea ca atat timp cat gandirea si revendicarile radicale au fost integrate
si satisfacute partial de sistem, nu ar mai avea rost sa existe asemenea miscari
sau sa fie analizate sub aspect doctrinar. Totusi, experienta diverselor forme de
radicalism si a diverselor "socialisme" au partea lor pozitiva: ele arata atat ce
trebuie cat si ce nu trebuie facut in planul actiunii sociale. In plus, ele puncteaza,
din cand in cand, traseul inevitabil pe care se indreapta omenirea.
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COMPLEMENTARITATEA S| CONSTIINTA UMANA

Marius ESI

Ideea de complementaritate este extinsa in filosofia stiintei la explicarea unor
fenomene care nu se limiteaza doar la lumea atomica. Prin analogie cu limbajul cotidian,
ea exprima o situatie in care ,,reflectam la o decizie si la motivele pentru a o lua, sau
cand avem de ales intre a asculta muzica si a-i analiza structura”’. Prin recunoasterea
unor valente interdisciplinare ale principiului complementaritatii, géndirea se
concentreaza asupra unui nou tip de realitate fizica. Aceasta noua imagine promoveaza
si analizeaza informatia la orice nivel de organizare, iar obiectivitatea cunoasterii permite
o valorificare optima a libertétii de actiune din partea cercetarilor si reflectiilor filosofice.

Prezent in filosofia stiintei ca o ,,generalizare a idealului ce privegte
cauzalitatea™, principiul complementarité’gii3 descrie o stare de lucruri care se
poate explica prin faptul ca in fizica moderna sunt descrise situatii in care avem
de-a face cu enunturi care, la un moment dat, nu sunt nici adevarate, nici false.
in aceasta situatie, formalismul mecanicii cuantice reprezintad o posibilitate de a
descrie relatia de complementaritate. Mai mult, ideea de complementaritate a
necesitat o reconsiderare a atitudinii stiintifice asupra problemei explicatiei
fizice.

Analizand notiunile de ,,cauzalitate” si ,,complementaritate”’, N. Bohr*
constata ca modul de descriere complementar ,,nu implica nici o renuntare
arbitrara la exigentele obisgnuite ale explicatiei, ci, dimpotriva, tinde spre o
expresie dialectica corespunzatoare a conditiilor reale ale analizei si sintezei in
fizica atomica™. In acest mod, baza conceptuald in determinarea fenomenelor
naturale nu mai poate fi aplicata deoarece in descrierea realitatii microscopice
intervin perechi de notiuni : unda-corpuscul, cauzalitate si spatiu-timp. Aceste
notiuni se completeaza si se exclud reciproc.

Bazandu-se pe relatile de nedeterminare ale lui W. Heisenberg, dar si pe
dualismul unda-corpuscul, N. Bohr formuleaza principiul complementaritatii.
Interpretarea lui porneste de la observatia ca in cadrul macrosistemelor se
poate afla cu precizie starea initiald a unui sistem mecanic, dat fiind faptul ca

! Werner Heisenberg, ,,Limbaj si realitate in fizica moderna”, in Ilie Parvu (coord.), Epistemologie-
orientari contemporane, Editura Politica, Bucuresti, 1974, p. 390.

% Niels Bohr, ,,Asupra notiunilor de cauzalitate si complementaritate”, in Ilie Parvu (coord.), op. cit., p.
378.

3 Basarab Nicolescu precizeazi ca potrivit unor autori (Gerald Holton, Meyer — Abich) termenul de
,»complementaritate” a fost imprumutat din lucrarea Principiile psihologiei a lui William James (Basarab
Nicolescu, Noi, particula si lumea, Editura Polirom, lasi, 2002, p. 132).

* n lucrarea lui Abraham Pais, Niels Bohr. Omul si epoca, in fizicd, politicd si filosofie aflim ca
,,termenul complementar apare pentru prima data intr-o ciorna datata 10 iulie 1927 (...) si e utilizat pentru
prima datd intr-o scrisoare catre Pauli din august” (Abraham Pais, Niels Bohr. Omul si epoca, in fizica,
politica si filozofie, Editura Tehnica, Bucuresti, 2000, p. 290).

> Ibidem, p. 378.
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observatorul nu provoacd in interiorul acestuia perturbati. n cadrul
microsistemelor, situatia este diferita, in sensul ca observarea unui electron se
realizeaza printr-un contact al aparatului cu acesta, situatie care nu ofera o
determinare exacta in acelasi timp a impulsului i locului particulei respective.
De aceea, arata N. Bohr, aceastd nouad situatie poate fi explicata prin
intermediul relatiilor de indeterminare ale lui W. Heisenberg.

Modul de descriere complementar releva o schimbare de perspectiva,
dar si o restructurare a aparatului conceptual cu privire la realitatea fizica. Se
naste astfel ideea unei noi epistemologii intemeiata pe principiul
complementaritatii. Abordarea in termeni epistemologici si nu ontologici a
acestui principiu din fizica cuantica |-a determinat pe N. Bohr sa afirme ca orice
experienta trebuie transmisa prin intermediul unor mijloace de expresie
specifice omului. El a plecat de la ideea ca o teorie fizica constituie un aparat
conceptual matematic, aratdnd ca unele contradictii dintre formalism si
interpretari pot fi eliminate. De asemenea, incercand sa extinda principiul
complementaritatii i la alte domenii, N. Bohr arata ca formalismul mecanicii
cuantice reprezinta un instrument adecvat ih modul de descriere complementar.

Abordand conceptul de ,,cunoastere complementara” si analizand
expunerile lui N. Bohr si W. Heisenberg, P. Botezatu arata ca excluziunea
complementara poate fi sustinuta de cel putin trei argumente®. Primul argument
pleaca de la relatia observatie - definire (descrierea spatio-temporald —
descrierea cauzalda). Ambele procedee se concretizeaza una in dauna
celeilalte. P. Botezatu sustine ca analiza acestora trebuie sa se desfasoare din
doua puncte de vedere. Pe de o parte, cercetarea trebuie sa se axeze pe ideea
de complementaritate, care exprima totusi anumite neclaritati, iar pe de alta
parte, trebuie avut in vedere si paradoxul dat de ,,posibilitatea de a disocia
cauzalitatea de spatiu si timp”’. Al doilea argument este dat de principiul
impreciziei cuantice, conform caruia, relatia intre incertitudinile minime (prin
intermediul careia pot fi definiti vectorii de energie-impuls, precum gi vectorii de
spatiu-timp, asociati particulelor) poate fi considerata ca expresie a descrierii
spatio-temporale si a principiului cauzalitati. Cea care realizeaza o legatura
intre descrierea cauzala si cunoasterea starii energetice este teorema de
conservare a energiei, asa cum de altfel, a anticipat si N. Bohr. Al treilea
argument trimite la incercarea de a reabilita cauzalitatea prin intermediul unei
scheme matematice, dar care sa nu includa referinte asupra timpului i
spatiului.

R. Omnés insista asupra necesitatii de a reconsidera asertiunile lui N.
Bohr referitoare la problema complementaritatii. Argumentul pe care il aduce
este ca numarul mare de logici existent in cadmpul cercetarilor stiintifice nu
trimite decat la modalitati diferite de a descrie unul si acelasi sistem fizic.
,,Multiplicitatea logicilor consistente nu este nimic altceva decéat o redescoperire
a principiului de complementaritate, chiar daca acum el si-a pierdut statutul de

® Petre Botezatu foloseste sintagma ,.cel putin trei” cu precizarea ci antagonismul dintre descrierea
cauzald si descrierea spatio-temporala pare suprapus peste opozitia corpuscul-unda, situatie care ar da
nastere la o a patra interpretare.

" Petre Botezatu, Cauzalitatea fizicd si panquantismul, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, lasi,
2002, p. 160.

62



SERIA FILOSOFIE $I DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2002

principiu devenind doar un produs derivat al logicii”®. Exemplul pe care il d& R.

Omnés este acela al unei particule emisa prin dezintegrarea unui nucleu stabil
si, careia i se poate afla atat pozitia, cat si impulsul la un moment anterior. in
acest caz, ambelor incercari de cercetare le corespund doua logici diferite unde
notiunea de ,,adevér’® detine un rol fundamental.

Analizénd relatia intre logica cuantica si cea clasica, W. Heisenberg
considera ca incercarea de a gasi criterii generale persuasive referitoare la
utilizarea termenilor in limbaj este anevoioasa, in special in cazul teoriei
cuantice. Pe de o parte, tentativa de a afla ce tip de limbaj a utilizat stiinta dupa
formularea teoriei cuantice exprima faptul ca este vorba despre un aparat
conceptual vag. Utilizarea acestuia, aratd W. Heisenberg®®, reprezints
consecinta introducerii de catre N. Bohr a notiunii de ,,complementaritate” in
interpretarea mecanicii cuantice. Pe de alta parte, acest neajuns, i-a determinat
pe cercetatori sa definesca un limbaj stiintific precis corespunzator unui
formalism matematic al teoriei cuantice, care poate fi interpretat ca ,,0 extindere
sau o modificare a logicii clasice”".

Referindu-se la ideea Iui N. Bohr, conform careia notiunile de ,,pozitie” si
de ,,viteza” pot fi descrise ca doua entitati care se exclud reciproc, dar si ca o
stare de lucruri complementara, W. Heisenberg considera ca Tincercarile
comunitatii stiintifice de a explica noua realitate fizica sunt exprimate printr-un
limbaj parabolic si inexact. Aceasta situatie este specifica fizicienilor, iar in
momentul in care acestia aplica un formalism matematic adecvat se constata o
imbunatatire la nivel conceptual. In acest mod, spune W. Heisenberg, se
justifica ideea unei logici cuantice in noul mod de a gandi realitatea fizic.

Asadar, prin aparitia mecanicii ondulatorii si cuantice (L. de Broglie, N.
Bohr, W. Heisenberg) principiul identitati a fost finlocuit cu cel al
complementaritatii contradictorii. Aceasta situatie s-a datorat atat relatiilor de
incertitudine ale lui W. Heisenberg, cat si principiului excluziunii a lui W. Pauli.
Conform principiului de excluziune al lui W. Pauli se arata ca nu se poate vorbi
despre existenta a doi electroni in cadrul unui atom care sa aiba toate numerele
cuantice identice. Relatiile de incertitudine ale lui W. Heisenberg arata ca la
nivelul microparticulelor existd anumite limite referitoare la masurarea
parametrilor dinamici (de exemplu, o particula poate fi localizata daca i se
masoara coordonatele, dar nu i se poate preciza viteza).

S. Lupascu constata ca relatiile lui W. Heisenberg arata existenta a doua
cauzalitati antagoniste care coexista, desi una se dezvolta si se actualizeaza
una in dauna celeilalte : ,,disparitia uneia in folosul celeilalte nu este posibila,

® Roland Omnés, Interpretarea mecanicii cuantice, Editura Tehnica, Bucuresti, 1999, p. 159.

° Roland Omnes precizeazi ci notiunea de ,adevir” a devenit in fizicd, datoritd principiului
complementaritatii, mult mai subtila decat in orice alt domeniu: ,,O propozitie adevaratd poate sd exprime
ca de obicei un fapt real, dar ea poate fi de asemenea o propozitie consistenta cu orice logica sensibild
(altfel spus, cu orice logica incluzand faptele) unde este echivalenta cu un fapt” (Ibidem, p. 478).

% Werner Heisenberg , ,,Limbaj si realitate in fizica moderna”, in Ilie Parvu (coord.), Epistemologie-
orientari contemporane, Editura Politica, Bucuresti, 1974, p. 390.

™ Ibidem, p. 391.

12 Werner Heisenberg aratd ca aparitia logicii cuantice este legata in filosofia stiintei de incercarile lui
Birkhoff, J. von Neuman si von Weizsdcher (Werner Heisenberg, Pasi peste granite, Editura Politica,
Bucuresti, 1977, p. 175).
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pentru ca nici una dintre ele nu poate trece limita constantei h a lui Planck”®3.

Analizand interpretarea pe care o da $. Lupascu relatiilor de incertitudine, B.
Nicolescu arata ca este vorba despre o armonizare in plan logic intre acestea si
principiul complementaritatii. El precizeaza ca Interpretarea de la Copenhaga a
fost satisfacatoare pentru multi cercetatori, in sensul ca nu rasturna total modul
in care era abordatd lumea, ,,logica insasi a lucrurilor’**. Spre deosebire de
aceasta interpretare, cea a lui S. Lupascu este diferita, in sensul ca se vorbeste
despre o logica dinamica a contradictoriului.

Complexitatea logica a interactiunilor dintre niveluri este transpusa intr-o
analiza a relatiei dintre principiul incertitudinii din fizica si determinism. Pornind
de la aceasta relatie, unii autori arata ca in acest caz este vorba despre un
raport de complementaritate si nu de incompatibilitate. ,,Astfel, nu se poate
excude o anumita ignorare constienta a actiunilor nivelurilor microstructurale
asupra macrostructurilor’®. Singura exceptie consta in faptul ca nu se poate
accepta o semnificatie metodologica a variabilelor ascunse.

Valente interdisciplinare ale principiului complementaritatii

Noile rezultate stiintifice din diferite domenii, precum si profunzimea
gandirii ~ filosofice au  Tmbogatit  cunoasterea  despre realitate.
Complementaritatea, privita ca abordare noua de a gandi realitatea, poate fi
aplicatd si in alte domenii decat cel al fizicii'®. Tncercari de acest fel pot fi
intalnite in domenii ca: logica, psihologie, genetica, biologie, sociologie,
antropologie, etnologie etc. De pilda, modelele intélnite in cadrul fizicii au
influentat stilul de gandire specific geneticii. Sau, au fost analizate notiuni
complementare ca ratiune si instinct, creier-cunoastere.

Astfel, domeniile fizicii, biologiei, chimiei, psihologiei, etc. exprima o lume
in care exista, se pare, aceleasi legi. Ceea ce difera este modul in care acestea
sunt ordonate si intelese. Pe de o parte, Tn orice substanta se afld o structura
moleculara care poate fi explicata prin intermediul legilor fizicii si chimiei. Pe de
alta parte, legaturile chimice pot fi intelese si prin explicatii specifice biologiei
moleculare. Desigur, toate aceste rezultate nu pot fi pe deplin intelese fara o
reflectie filosofica, fara o gandire dinamica, deschisa mereu spre noutate.

Cu toate acestea, proprietatile ondulatorii gi corpusculare nu trebuie
privite in mod unitar, dat fiind faptul ca acestea, desi se exclud una pe cealalta
si au valabilitate daca sunt analizate separat. Este meritul lui N. Bohr de a
arata, ca in aceasta situatie, se poate admite ideea unei complementaritati.
Desi aceasta idee nu a fost acceptata in totalitate de comunitatea stiintifica, ea
a determinat totugi aparitia unor interpretari referitoare la posibilele conexiuni
intre diferite fenomene si procese al realitatii.

in mod similar, unii cercetatori au incercat sa explice relatiile gandire-
creier-constiinta. Si aici exista legi care pot explica mecanismele respective,
argumentele provenind, de asemenea, din convergente interdisciplinare. Fara
indoiala ca aspectele interdisciplinare ale principiului complementaritatii s-au

13 Stefan Lupascu, Omul si cele trei etici ale sale, Editura ,,Stefan Lupascu”, lasi, 1999, p. 25.
“Ibidem, p. 67.

1> Vasile Sporici, Determinare si structurd in genetica modernd, Editura Junimea, Tasi, 1978, p. 207.
% Max Born, Fizica in conceptia generatiei mele, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1969, p. 337.
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nascut din necesitatea unei revolutii stiintifice, iar punerea in practica a acestora
nu a facut decét sa consolideze si sa reabiliteze probleme de ordin filosofic.

Extinsa la nivelul disciplinelor social-umane'’, complementaritatea

exprima ideea ca adevarul si falsul nu se pot detasa in cadrul aceleiasi structuri
teoretice.  Astfel, diversitatea conceptuala exprimata prin ideea
complementaritatii ,,tradeaza” ,,neputinta, principiala sau temporala, a
constituirii unei teorii care sa epuizeze descrierea obiectului s&u”®. Este vorba
despre o analiza pertinenta a fenomenelor care sa vizeze activitatea din cadrul
comunitatii stiintifice. Totodata trebuie avute in vedere adaptarile graduale i
eventualele consecinte rezultate in urma acceptarii noilor metode stiintifice.
Cu toate acestea, unii autori, evidentiind functia epistemologicé a principiului
complementaritati, au subliniat faptul ca& ,tentativa de a situa
complementaritatea la rangul de principiu filosofic este discutabild”®. De aceea,
consideram ca rezultatele cercetarilor stiintifice trebuie promovate in conditii de
responsabilitate maxima, astfel incat constiinta in sine sa poata explica
rezultatele si consecintele propriilor actiuni. Libertatea constiintei se exprima ca
libertate de actiune, care consta la randul ei in posibilitatea de a alege. De
aceea, prin caracterul sau universal, constiinta trebuie sa posede trasaturile
unui comportament bine intentionat in toate manifestarile sale. Desigur, dupa
cum afirma W. Heisenberg, ,,trasatura distincta a evolutiei viitoare va fi tocmai
unificarea sgtiintei, depasgirea granitelor istorice dintre diferitele discipline
speciale™.

in filosofia stiintei, ideea complementaritatii constituie un aspect
important dand nastere la problematizari din ce in ce mai diferite. Extinsa la
explicarea unor procese din alte domenii, aceasta exprima faptul ca ,,0
cunoastere maxima nu poate fi dobandita decat printr-un numar suficient de
mare de proiectii independente ale uneia si aceleiasi esente fizice”?*. Prin
urmare, domeniile cunoasterii stiintifice infatiseaza un mod specific de abordare
a realitatii vazute si nevazute. In acest sens, P. Botezatu constatd cd modul de
gandire complementar, cu formele sale paradoxale, apare odata cu notiunea de
quantum??.

K. Popper a acuzat principiul complementaritatii de sterilitate in cadrul
fizicii si a constatat ca acesta, de fapt, nu a dat nastere decat unor discutii si
argumente care, mai degraba, i-au incurcat pe adversari. Cu toate acestea, K.
Popper precizeaza ca ,,in locul unor rezultate asteptate, de la principiul
complementaritatii au fost obtinute alte rezultate atomice, mult mai practice,
unele dintre ele de mare rasunet’®. Cu alte cuvinte, nevoia de problematizare
se face resimtitda in aceastd perioada deoarece diversitatea rezultatelor

1 Catalin Zamfir, ,,Unitate si diversitate In dezvoltarea stiintelor socio-umane” in Ilie Parvu (coord.),
Conceptii asupra dezvoltarii stiintei, Volumul XVII, Editura Politica, Bucuresti, 1978, p. 205.

'8 Ibidem, p. 206.

19 Stefan Celmare, Studii de teoria cunoasterii, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, Iasi, 1996,
p. 116.

20 \Werner Heisenberg, Pasi peste granite, Editura Politica, Bucuresti, 1977, p. 11.

2! Stefan Celmare, op.cit., p. 116.

22 petre Botezatu, Cauzalitatea fizicd si panquantismul, Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”,
lasi, 2002, p. 236.

23 Karl Popper, Conjecturi si infirmari, Editura Trei, Bucuresti, 2001, pp. 136-137.
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stiintifice obtinute se regasea in incercarile comunitatii stiintifice de a intelege
manifestarile realitatii fizice.

Interesanta este analogia pe care o realizeaza W. Heisenberg dintre
fizica si chimie atunci cand se refera la notiunea de ,,complementaritate”. Pe
de o parte, atomul este descris, din punct de vedere fizic, ca un sistem planetar
la scara mica: in centru se afla un nucleu, iar spre exterior sunt electronii care
inconjoara acest nucleu. Pe de alta parte, atomul este descris din punct de
vedere chimic, in sensul ca acestuia i se pot calcula temperaturile sale de
reactie In cazul combinarii cu alti atomi. In aceasta situatie, nu se poate preciza
ceva anume despre migcarea electronilor. Referindu-se la aceste aspecte, W.
Heisenberg a precizat ca, desi sunt diferite, ambele imagini sunt corecte daca
sunt aplicate la locul corect, si, de asemenea, ele se contrazic una pe alta.

Analizand caracterul static al teoriei cuantice, W. Heisenberg a admis

ideea ca exista procese care la scara mare pot fi prezise doar statistic. De
exemplu, realizarea unui calcul precis referitor la puterea de explozie a bombei
atomice este imposibil, deoarece acesta depinde de comportamentul catorva
atomi in procesul de aprindere. "?*. De asemenea, afirma W. Heisenberg, exista
posibilitatea ca aceasta situatie sa fie extinsa in procesele biologice, in special,
la mutatiile genei in procesul de mostenire. In acest sens, afirma W.
Heisenberg, existd o relatie de complementaritate si, fara a se recurge la
matematica teoriei cuantice, se poate intelege ca ,,0 cunoagtere incompleta a
unui sistem trebuie sa fie o componenta esentiala a oricarei formulari a teoriei
cuantice”®.
Analiza fizico-chimica a vietii s-a concretizat in cadrul a doua orientari care sunt
diferite prin aparatul conceptual si metodele de cercetare utilizate: orientarea
informationala (model-teoretica) si cea structuralista (analitica). Prima orientare,
care il are ca reprezentant principal pe M. Delbrlck, afirma ca studiul ereditétii
constituie un domeniu al cercetarii fizice fundamentale. Cea de-a doua directie,
a carei reprezentanti sunt F. Crick si J. Watson, admite ca.procesul vietii poate
fi explicat prin intermediul legilor chimice si fizice deja cunoscute.

In lucrarea Imagini ale stiintei, M. Flonta precizeaza ca M. Delbruck, in
cercetarile sale asupra ereditatii, s-a inspirat din ideile lui N. Bohr referitoare la
,,caracterul complementar al analizei fizico-chimice a structurilor fine,
subcelulare ale viului in raport cu cercetarea conexiunilor informationale, care
asigurd integralitatea sistemului viu ca intreg”®. Astfel, privit de catre M.
Delbruck, ca domeniu al cercetarii fizice fundamentale, studiul ereditatii are ca
obiect de cercetare modalitatea in care orice sistem viu poate sa ofere explicatii
asupra descoperirii unor legi independente de structura chimica a fiintelor vii din
realitatea inconjuratoare. In acest mod, prin crearea grupului cercetérilor fagilor,
s-a urmarit realizarea unui program de cercetare a bazelor fizice ale ereditatii.

Avand in vedere faptul ca acest program a determinat profunde
transformari in cunoasterea si cercetarea biologica, M. Flonta argumenteaza
pornind de la criterii cognitive fundamentale. Justificarea provine din faptul ca in
cercetarea ereditatii trebuie sa se porneasca de la nivelul celular. Astfel,

2 \Werner Heisenberg, Imaginea naturii in fizica contemporand, Editura All Educational, Bucuresti, 2001,
p. 28.

%> |bidem, p. 29.

2 Mircea Flonta, Imagini ale stiintei, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1994, p. 170.
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urmarindu-se modalitatile de reproducere a bacteriofagiilor, cercetatorii au
incercat sa afle care sunt conditiile ce stau la baza replicarii intr-un timp scurt a
particulei de virus?’

Descoperlnd structura moleculara a ADN-ului, F. Crick si J. Watson au
analizat structura moleculara a cromozomilor si au constatat ca structura
acestora este data de acidul dezoxiribonucleic, acidul ribonucleic si substante
proteice diverse. Acestia au asociat, pe baza metodei modelarii®®, elicea
elicoidala ADN-ului. Ei au reusit sa stabileasca in urma cercetarilor de difractie
Roentgen parametrii structurii moleculei duble de ADN. Cunoasterea acestor
parametri a permis enuntarea legii complementaritatii specifice bazelor azotate
conform careia, In procesul de formare a unei structuri bicatenare, bazele
azotate se Tmperecheaza astfel: adenina cu timina (prin doua legaturi de
hidrogen), iar guanina cu citozina (prin trei legaturi de hidrogen). ,,Datorita legii
complementaritatii bazelor, molecula de ADN poate servi ca matritd pentru
sintetizarea unor noi molecule cu secventa complementara a bazelor, ceea ce
asigura atat transmiterea informatiei de la o generatie la alta, cat si folosirea
acestei informatii in dirijarea metabolismului celulei’?. Asadar, structura ADN-
ului este stabilizats energetic datorita interactiunii dintre bazele azotate plasate
in interiorul dublului helix.

Problematizarea asupra structurii ADN-ului a dus la o cunoastere
complexa transpusa in domeniul geneticii. Este cunoscut in acest sens, modelul
Jacob-Monod® referitor la controlul sintezei proteinelor la nivelul transcrierii
mesajului genetic din ADN in ARN-mesager. Acest model, postuland existenta
a trei tipuri de gene (structurale, reglatoare, operatoare) si-a gasit utilitatea Tn
explicarea fenomenelor de reglare adaptativa. De altfel, studiind originea si
evolutia codului genetic, F. Jacob admite ideea unei interactiuni intre organism
si mediu. ,,Aceastd amplificare de programe atrage dupa sine tendinta de
intensificare a interactiunilor dintre organism si mediu prin care se
caracterizeaza evolutla”31

Admitand dIStInCtIa intre procesul de invatare si cel de selectie prezenta
in descrierea lumii fizice, K. Popper admite ca lumea este una duala, alcatuita
din structuri®” diverse. Astfel, structurile mari (atomii, moleculele, organismele,
sistemele solare, galaxiile etc.) sunt rezultate ale structurilor mici (particulele
elementare). Procesul de invatare ajuta la cregterea acestora, iar cel de selectie
poate determina atat continuarea, cat si disparitia lor. Analogia cu forma

°" Ibidem, p. 175.

%8 Metoda modelarii analogice este luatd drept cadru de referintd valoricd si de Traian Stanciulescu si
Daniela Manu in cadrul teoriei laserilor biologici (Traian Stanciulescu / Daniela Manu, Metamorfozele
luminii, Editura Performantica, lasi, 2000, p. 293).

2 N. Giosan / N. Saulescu, Principii de genetica, Editura ,,Ceres”, Bucuresti, 1972, p. 335.

% Teoria reglajului genetic a aparut in urma descoperirii de citre J. Monod a fenomenului de diauxie
conform caruia ,,bacteria Escherichia coli crescutd pe un mediu de glucoza si lactoza utilizeaza mai intai
glucoza pana ce o epuizeaza, urmand o perioada de stagnare dupa care bacteria creste din nou, utilizdnd
de data aceasta lactoza” (Gheorghe Mohan / Petre Neacsu, Teorii, legi, ipoteze si conceptii in biologie,
Editura ,,Scaiul”, Bucuresti, 1992, p. 227).

3! Frangois Jacob, Logica viului, Editura Enciclopedica Roména, Bucuresti, 1972, p. 336

%2 Karl Popper precizeazi ca prin ,,structurd” intelege ceea ce Frangois Jacob denumeste ,,integron” in
lucrarea The Logic living Systems: a History of Eredity, Allen Lane, London, 1974, pp. 299-324. In editia
roméaneasci aceastd informatie se gaseste la p. 327, unde integronul este definit ca o ,,unitate de marime
relativ bine definita si cu structura aproape identica” (Frangois Jacob, op. cit., p. 327).
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originara trimite la procesul de replicare, dar si la structura liniara a moleculei de
ADN reprezentata prin patru culori de baza complementare (rosu, verde,
albastru, galben) astfel incat, ,,negativul sau complementara unui sir va consta
intr-un alt sir in care rosul este inlocuit cu verde si albastrul cu galben, si
invers”3. Prin urmare, afirma K. Popper, se poate admite compatibilitatea intre
imaginea duala a lumii fizice indeterminata la nivel elementar si imaginea lumii
determinata la nivel macrofizic.

Analiza ideii de complementaritate pe niveluri de organizare evidentiaza
existenta unui ,,paradox al parametrilor ascunsi”*. Un astfel de exemplu poate
fi dat din biologie, unde s-a constatat ca ,,detagarea unui singur electron dintr-o
gena poate cauza o mutatie decisiva, care sa explice ivirea unui caracter
biologic esential si in cele din urma, prin selectie, a unei noi specii”®*. Paradoxul
consta in faptul cad analiza celor mai elementare particule duce la explicatii
complexe.

Sustindnd ca teoria cuantica nu poate oferi o fundamentare adecvata in

studiul sistemelor biologice, N. Bohr precizeaza ca ,,existenta vietii trebuie
considerata in biologie ca un fapt elementar asa cum cuanta de actiune este
considerata in fizica atomica ca un element de baza ce nu poate fi dedus din
consideratiile din mecanica obisnuité”%. Cu toate acestea, N. Bohr subliniaza
faptul ca argumentele vitaliste si animiste sunt folosite in mod complementar in
descrierea realitatii unui sistem.
Intre cercetarea biologica si cea fizici nu se poate trasa o linie de demarcatie.
Aratand ca aceasta situatie implica o problema de natura terminologica, N. Bohr
subliniaza ca analogia intre aspectele specifice fizicii atomice si biologiei
comporta un exclusivism dintre autoconservarea si regenerarea indivizilor pe de
o parte, si divizarea obiectului pe de altd parte. In consecinta, conform acestei
complementaritati poate rezulta ideea unei aplicabilitati in biologie.

Prin urmare, fizicianul danez aratd ca se poate vorbi despre o
complementaritate intre procesele atomice si cele biologice dar in sensul ca
,,este imposibil de adus simultan aceste doua procese intr-o constructie
teoretica precisa, si ca prin urmare, sunt necesare, anumite legi biologice
complementare care s& satisfacd problemele biologice”’. N. Bohr aratd c& nu
este relevantd comparatia organismelor vii cu maginile, indiferent cat de
performante ar fi acestea. Avand in vedere faptul ca atat chimia, cat si fizica se
bazeaza pe teoria cuantica, nu acelasi lucru se poate spune despre biologie.
Astfel, tentativele de introducere a unei legi din biologie sunt considerate
irationale, fiind incompatibile cu legile fizicii si chimiei.

Cu toate acestea, analizand argumentele lui N. Bohr conform carora intre
biologie si teoria cuantica exista incompatibilitate, H. Stapp arata ca acestea nu
sunt destul de convingatoare. El constata ca relatia fizica-biologie corespunde
relatiei simplu-complex. Astfel, simplitatea corespunde sistemului fizic, iar
complexitatea celui din biologie. In primul caz, sistemul atomic privit ca o ,,cutie
neagra” este raspunzator de schimbarea informatiei observabile al dispozitivelor

%3 Karl Popper, Mitul contextului, Editura Trei, Bucuresti, 1998, p. 30.

% Vasile Sporici, Determinare §i structurd in genetica modernd, Editura Junimea, Iasi, 1978, p. 129.
% Ibidem, p. 130.

% Niels Bohr, Fizica atomicd si cunoasterea umand, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, p. 22.

3 Henry Stapp, Ratiune, materie si mecanicd cuanticd, Editura Tehnica, Bucuresti, 1998, p. 164.
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de pregatire in rapoarte statistice. In cel de-al doilea caz, informatia poate fi
evaluata de biolog chiar daca incercarea de a realiza un calcul analog celui
corespunzator unui sistem atomic este sortita esecului.

in acest sens, consideram ca este justificatd incercarea de a corela anumite
aspecte ale teoriei cuantice in biologie. Mai mult, analogia si corespondenta
trebuie luate in considerare si in cazul altor domenii daca gandirea are puterea
de a merge mai departe pe taramul cunoasterii. Aceasta tentativa poate fi
justificata, daca se utilizeaza un aparat conceptual capabil sa asimileze in mod
coerent informatiile stiintifice. Relatia simplu-complex trebuie sa devina o lume
posibila unde corespondenta sa fie considerata drept criteriu in analiza
cunoasterii. Este o sarcina dificila, dar nu imposibila pentru cercetatori. Istoria
ne-a confirmat acest lucru daca tinem cont de noutatea stiintificd. in cazul
obtinerii unor noi rezultate sgtiintifice, credem ca nu trebuie sa existe graba din
partea cercetatorului in a preciza ca prin aparitia noii teorii, cunoasgterea fizica
se Imbunatateste si se aprofundeaza, dupa cum la fel de bine, cercetatorul nu
trebuie sa faca exces de zel cand argumenteaza in favoarea ideii ca noua
teorie stabileste anumite limite in care pot fi aplicate conceptele teoriei
anterioare. In acest caz, este vorba despre ceea ce unii autori numesc o relatie
de corespondenta intre teorii fundamentale din filosofia stiintei®.

Ideea de a descrie ,,aceleagsi fenomene cu ajutorul a doua imagini cu totul
deosebite, care aparent se exclud reciproc, fara a ne expune riscului de a
ajunge la contradictii logice”™® poate sa ajute la rezolvarea unor dificultati din
biologie si psihologie. Astfel, o fiinta vie (plantd sau animal) reprezintd nu doar
un sistem fizico-chimic, ci gi o imagine a manifestarii spiritului, care necesita o
descriere prin concepte si reprezentari diferite. Analizand acest aspect, M. Born
aratda ca N. Bohr a sugerat si in aceasta situatie ideea existentei unei
complementaritati, dat fiind faptul ca cercetarea unui proces biologic sau
psihologic trebuie sa se realizeze cu ajutorul unor aparate fizice, care
perturbeaza procesul in sine.

De altfel, in psihologie este recunoscuta relatia de complementaritate,
unde analiza si sinteza exprima o situatie asemanatoare cu cea din fizica.
,,Folosirea unor cuvinte ca ,,ganduri’ si ,,sentimente”, la fel de indispensabile
pentru a ilustra diversitatea experientei psihice, se refera la situatii reciproc
exclusive caracterizata printr-o diferita trasare a liniei de separare intre subiect
si obiect™. Aceasta dificultate de a separa subiectul de obiect este comparata
de N. Bohr cu o situatie similara din psihologie, unde perturbatia este asociata
observatiei (introspectiei). De asemenea, N. Bohr afirma ca descrierea cauzala
specifica modelului fizicii clasice nu mai poate fi acceptata in conditiile in care
notiuni ca ,rationamente” sau ,senzatii” sunt folosite pentru a descrie
experimente care amintesc de complementaritatea din fizica atomica*'. Astfel,
nu se poate accepta o distinctie intre fenomenul in sine si perceptia lui

% Mircea Flonta, ,,Emergenta principiului corespondentei si problematica relatiei dintre teorii fizice
fundamentale”, 1n Iancu Lucica si Constantin Grecu (coord.), Logicd si ontologie, Editura Trei, Bucuresti,
1999, p. 301.

% Max Born, Fizica in conceptia generatiei mele, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, p. 76.

0 Niels Bohr, »Asupra notiunilor de cauzalitate si complementaritate”, in Ilie Parvu (selectia textelor,
comentarii i bibliografie), Epistemologie-orientdri contemporane, Editura Politica, Bucuresti, 1974, p.
379.

*L\dem, Fizica atomicd si cunoasterea umand, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, pp. 35-36.
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congtienta. Desi se acorda de cele mai multe ori atentie unui caz particular
specific experientei psihice, in realitate este vorba despre ,,Situatii mutual
exclusive”®. Analiza ganditorului danez se concentreazd indeosebi asupra
notiunilor de ,,instinct” i ,,ratiune”, analizata in raport cu introspectia.

P. Botezatu arata ca, in acest caz, fenomenele cuantice releva o imagine
a unei complexitati de structura. ,,Ca si fenomenele atomice, fenomenele de
afectivitate si vointd nu pot fi reprezentate prin imagini intuitive. Opozitia dintre
evolutia gandirii asociative si unitatea stabila a personalitatii ar fi apropiata de
raportul dintre reprezentarea ondulatorie si cea corpuscular"”43. Asadar,
aspectul interdisciplinar provine din ideea de extindere a domeniului fizic intr-un
cadru teoretic specific unei structuri de natura psihologica.

Totodata, valentele interdisciplinare ale prlnC|p|uIU| complementaritatii,
considerat ca rezultat al experientelor mentale**, se regdsesc in domeniul
psihologiei prin incercarile de a stabili o relatie intre procesul fiziologic al
inlaturarii indeterminismului prin observatie si procesul psihic al disparitiei
sentimentului de libertate™. Trecerea la acest nivel deschide un orizont de
realitate irational care ar putea sa se incadreze ulterior in domeniul rationalului.
Cu toate acestea, complexitatea nu ofera siguranta in intelegerea proceselor
duale din cadrul realitatii. De aceea, stiintificul trebuie trecut prin filtrul unei
gandiri critice, daca se urmareste o extindere a sferei teoretice.

Trebuie precizat ca existenta experimentelor mentale este intalnita la K.
Popper cand analizeaza distinctia darwinism - epifenomenalism. In demersul
sau, el pleaca de la relatia minte-corp si arata ca experimentele mentale,
acceptate de epifenomenalism, exista in lumea a 2-a. Pe de alta parte,
darwinismul contribuie la intelegerea proceselor mentale si explica, cel putin in
parte, anumite procese specifice lumii a 3-a. Totodata, afirma K. Popper,
epifenomenalismul nu ofera un punct de legatura intre darwinism si sistemele
biologice existente®

M. Bunge®’ aratd c& o versiune spiritualistd a epifenomenalismului este
dualismul psihofizic pe care il combate. Printre argumentele pe care le aduce in
respingerea acestuia se pot aminti urmatoarele : dualismul detaseaza
proprietati si evenimente din lucruri, dualismul este confuz, dualismul nu
recunoaste evidenta referitoare la radacinile moleculare si celulare ale
aptitudinilor si disfunctiilor mentale, dualismul este incompatibil cu ontologia,
dualismul este speculativ. Concluzia pe care o trage M. Bunge este ca
dualismul psihofizic nu poate reprezenta o optiune credibila nici pentru filosofie,
nici pentru stiinta.

*2 |bidem, p. 41.
“3 Petre Botezatu, op. cit., p. 165.

* In aceastd situatie unii autori considerd ca principiul complementaritatii presupune in campul
psihologie un efort de introspectie alaturi de teoria relativitatii restranse si generalizate (Albert Einstein),
principiul nonseparabilitatii particulelor (Bernard d” Espagnat), principiul sincronicitatii sau al ,,relatiilor
acauzale prin coincidenta semnificanta” (Carl Gustav Jung si Wolfgang Pauli) - lon Manzat
,Experimentul mental din perspectiva psihologicd”, in Angela Botez (coord.), Filosofia mentalului.
Intentionalitate si experiment, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1996, pp. 274-275.

** petre Botezatu, op.cit., p. 237.
“® Karl Popper, Filosofie sociald i filosofia stiintei, Editura Trei, Bucuresti, 2000, pp. 287-289.
" Mario Bunge, Stiintd si filosofie, Editura Politica, Bucuresti, 1984, pp. 278-294.
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Observam ca principiul complementaritatii extins si in alte domenii
cuprinde semnificatii diverse. Poate nu intdmplator, in filosofia stiintei, in
abordarea problemei complementaritati se vorbeste despre o orientare
epistemologica (N. Bohr) si una ontologica (W. Heisenberg). Referindu-se la
aspectele ondulatorii, cat si la cele corpusculare, ontologia lui W. Heisenberg
arata ca starea universului este pusa in relatie cu operatorii asociati punctelor
spatio-temporale. Epistemologia lui N. Bohr trimite la ideea unui caracter
pragmatic vizibil in momentul in care cercetatorul danez afirma ca, scopul
formalismului mecanicii cuantice consta in ntelegerea experimentelor si a
observatiilor rezultate in urma acestora.

H. Stapp afirma ca abordarea ontologica este superioara celei
epistemologice prin faptul ca ea poate sa ofere informatii referitoare la
conexiunea minte-creier. De asemenea, el considera ca dificultatea problemei
minte — creier se regaseste la R. Descartes. ,,Disjunctia logica a conceptelor
carteziene a mentalului si a materiei face imposibila orice intelegere rationala a
conexiunii dintre acestea™®. Pornind de la procesul de ,facilitare” prezent in
dinamica creierului, el afirma ca descrierea naturii din punctul de vedere al unui
fizician se poate concretiza prin acceptarea congtiintei in acest proces.

O astfel de incercare a venit si din partea lui W. James, care considerat
ca intre fizica clasica si constiintd nu exista compatibilitate. Interpretand
pragmatismul in sens empirist si admitdnd ca faptele psihice reprezinta actiuni,
el abordeaza problema consgtiintei. in acest context, unii autori aratd ca W.
James ,,se distanteaza de teoria polizoismului conform careia, fiecare celula igi
are constiinta ei, printre celule fiind una pontificala, de care ar fi atasata
constiinta noastr&™®.

Analizand conceptiile lui N. Bohr si W. James, H. Stapp constata ca
acestea nu neaga teoria cauzala a perceptiei. $tiinta trebuie privita ca o creatie
a gandirii care poseda responsabilitatea descrierii obiective a realitatii. De
aceea, specificatile operationale, ca descrieri ale experientelor umane, nu
depind de subiectul care experimenteazi. In acest fel, este asigurata
obiectivitatea stiintei.

Abordarea realitatii dintr-o perspectiva interdisciplinara constituie un
proces de asimilare a cunoasterii in care notiunea de analogie detine un rol
important. Reformuland aceasta idee, J. Piaget afirma ca prin cunoastere,
oricare ar fi ea, inclusiv perceptiva, realul nu este copiat, ci transformat astfel
incat acesta sa fie inteles ,,in functie de sistemele de transformare de care sunt
legate aceste actiuni”°. Astfel, fizicianul in dorinta lui de a cunoaste fenomenele
actioneaza asupra evenimentelor, iar cu ajutorul matematicii structureaza realul.

Elaboréand teoria operationala referitoare la geneza si mecanismele
gandirii, J. Piaget exprima ideea unei dezvoltari stadiale a gandirii. Aceasta se
incadreaza intr-o logica operatorie genetica, diferita de logica operatorie
naturald, fiind prezenta in actele copilului. Deoarece analiza inteligentei este
una de tip genetic, iar logica este capabila de formalizare J. Piaget afirma ca

,,datele psihologice corespund unei formalizari logice posibile”®*.

*® Henry Stapp, Ratiune, materie §i mecanicd cuanticd, Editura Tehnica, Bucuresti, 1998, p. 174.
* Andrei Marga, Introducere in filosofia contemporand, Editura Polirom, lasi, 2002, p. 127.

%0 Jean Piaget, Biologie si cunoastere, Editura Dacia, Cluj, 1971, p. 12.

> |dem, Tratat de logicd operatorie, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1991, p. 26.
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Analizadnd relatia logica - matematica, J. Piaget subliniaza ca este
necesar sa se distinga intre problema referitoare la convergenta dintre
metodele logistice si matematice si cea care trimite la reductia structurilor
matematice asupra structurilor logice. De aceea, relatia dintre logica si
matematica trebuie analizata in mod diferit fata de relatia dintre logica si
psihologie. In acest sens, cantitatea reprezintd un criteriu in asimilarea
reciproca a logicii si matematicii. Atat cantitatea intensiva (reducerea
cuantificarii logicii la raporturile parte-intreg precum si la complementaritate),
cat si cea extensiva (structurile matematice presupun o relatie directa intre
partile multimilor) arata ca se pot construi ,,structuri logice fara a face apel la
matematica (clasificari) si invers, existd un ansamblu considerabil de structuri
matematice care depasesc cantitatea logicd”2.

Bazéandu-se pe relatia de complementaritate dintre logica si matematica,
P. Botezatu realizeaza o expunere unitard a logicii naturale. In cadrul acestei
logici, el argumenteaza in favoarea ideii conform careia ,,posibilitatea operatiilor
logice este conditionata de existenta multimilor partial ordonate (ordonate printr-
o relatie care trebuie sa fie reflexiva, antisimetricd si tranzitiva, dar nu
obligatoriu conexa)”.

De asemenea, P. Botezatu a extins aceasta idee a complementaritatii
atunci cand a constituit sistemul LO (logica operatorie). Distingand intre logica
operatorie naturald si logica operatorie geneticd >*, P. Botezatu precizeazi ca
logica operatorie este prezenta la nivelul operatiilor logice. El descopera
interferenta a doua operatii logice: tranzitiva si constructiva®. Ambele operatii,
arata P. Botezatu, pot fi extinse de la clase la alte obiecte logice: ,,Dupa cum
putem construi genul din speciile sale, si reciproc, tot asa de bine putem
construi intregul din partile sale, si reciproc, operatii de altfel binecunoscute sub
numele de sinteza si analiz&™®.

In domeniul sociologiei ideea de complementaritate se regaseste in
studiul culturilor umane. Vorbind despre multiplicitatea logicilor Tn descrierea
unui sistem fizic, R. Omnés arata ca libertatea de exprimare a oamenilor
urmeaza un astfel de model. De exemplu, orice casatorie poate avea
consecinte explicabile in mod diferit din perspectiva unei legi monogame,
poligame sau poliandrice®’.

N. Bohr sustine totusi ca in cercetarea culturilor umane notiunea de
complementaritate nu trebuie luata stricto senso asa cum se procedeaza in
fizica sau in psihologie. Aceasta situatie se justifica prin faptul ca apar anumite
dificultati in momentul in care se urmareste caracterizarea culturii unei societati
in functie de traditiile alteia. Un aspect imbucurator in acest proces este cel
care consta in conservarea celor mai valoroase aspecte ale traditiilor nationale
in urma contactelor dintre natiuni.

Interpretarea relatilor sociale din punctul de vedere al principiului
complementaritatii apare ca o modalitate de expresie sociala a mentalitatilor.

52 Ibidem, p. 30.
5% petre Botezatu, Discursul metodei, un itinerar logico-filosofic, Editura Junimea, Iasi, 1995, p. 304.
> Ibidem, p.304.
% \dem, Schitd a unei logici naturale. Logicd operatorie, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, pp. 33-57.
56 H
Ibidem, p. 63.
*" Roland Omnés, Interpretarea mecanicii cuantice, Editura Tehnica, Bucuresti, 1999, p. 159.
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Dar schimbarea de mentalitate inseamna adaptare sociala, iar diferentierile
sociale nu reprezinta decat niveluri de organizare. Complementaritatea rezulta
chiar din originalitatea organizarii relatiilor sociale.

Exemplul concludent pe care il da N. Bohr in acest caz este acela al
relatiilor dintre diferitele culturi umane studiate de etnologi. Astfel, modelul vietii
de familie difera de la o comunitate la alta, observandu-se o separare intre
rolurile femeilor si cele ale barbatilor. in acest caz, ideea de complementaritate
apare cand se constientizeaza echilibrul dintre conventiile traditionale. in acest
mod, aparitia unei culturi noi este rezultatul contopirii traditilor. Mai mult,
aceasta situatie releva un schimb de roluri intre genuri.

Asadar, sistemul unei culturi nationale are drept trasatura specifica
mentalitatea comunitatii respective. Intersectia dintre traditile diferitelor
comunitati creeaza valori comune, iar mesajul informational poate dobandi o
forma de expresie caracteristica ideii de complementaritate. Convergenta dintre
culturi exprima o imagine in care cel mai adesea mentalitatea unei comunitati
devine prejudecata pentru cealalta.

Realiz&nd cercetari asupra conceptiilor prezente in domeniul politic, N.
Petrescu prezinta razboiul gi pacea drept prejudecati politice. Astfel, cele doua
au reprezentat la Tnceputul societatii manifestari care corespundeau unor stari
diferite de actiune (activ-razvratit si pasiv-pasnic). Cu timpul, acestea s-au
transformat devenind ,,forme de existenta politicé”58. In aceasta situatie, putem
accepta ideea existentei unei complementaritati intre razboi si pace,
considerate de altfel, ca prejudecati politice. ,,Razboiul existd in relatie cu
pacea. Ambele evenimente sunt corelate psihologic, astfel ca nu putem
respinge pe una fara cealaltd”™®. Prin urmare, influenta prejudecatilor razboiului
si pacii se regaseste in propria noastra gandire. Este, prin urmare, necesar sa
se renunte la vechile prejudecati, chiar daca exista riscul sa apara altele noi. De
fapt, este vorba despre un cadru de inteligibilitate specific unei
complementaritati inteleasa in urma unui intreg demers explicativ.
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REFLECTIE ASUPRA PROBLEMATICII POLITICILOR EDUCATIONALE
PENTRU MINORITATILE NATIONALE

Nadia Laura SERDENCIUC

Cet ouvrage réalise une analyse des politigues educationelles pour les
minorités nationales; ces politiques sont soutenues dans un territoire de coexistence de
certaines cultures différentes, qui sont soumises a l'influence de la préoccupation de
respecter les droits de I'homme et de délimiter certains principes a valeur de repére dans
le soutien de l'existence commune des individus et des sociétés. Comme tendance
globale des politiques educationelles pour les minorités nationales promues au niveau
européen on peut remarquer la mise en evidence d'une démarche interculturelle.

La législation roumaine garantit I'égalité de droits des citoyens de la Roumanie quelle
que soit leur origine ethnique et assure a la fois le cadre favorable a la construction de
I'identité dans le contexte d'un modéle culturel distinct par le développement,
I'affirmation et I'expression de l'identité personelle. Les mots- clef en ce qui concerne le
réle de I'enseignement pour les minorités nationales dans la réforme sont:
"développement”, "continuité", "protection”, mais I|'accomplissement de ces propos
n'est pas possible sans l'implication active des communautés locales pour pouvoir
dépasser les provocations de la transitions et passer a une société déemocratique.

Une société démocratique se définit par sa compétence de protéger l'identité ethnique,
culturelle, linguistique et religieuse de chaque individu et en ce cas, la diversité doit étre
prise pour avantage. Une perception différente, avec des implications directes sur le
registre affectif et actionnel serait une modalité convenable d'aborder la problématique
des relations interpersonelles et une condition pour le dépassement de certains préjugés
ou stéréotypes.

I. Analiza cadrului legislativ romanesc si european privind

minoritatile nationale

Problematica politicilor educationale pentru minoritatile nationale este
situatd sub semnul gijii pentru respectarea drepturilor omului ca problema de
maxima generalitate ce depaseste diferentele de culturé si traditie. Coexistenta
unor culturi diferite intr-un spatiu geografic comun necesitad delimitarea unor
principii cu valoare de repere in orientarea existentei comune a indivizilor i
societétilor.

In acest sens, teritoriul delimitat prin sintagma "drepturile omului”
constituie atat un cadru de referinta cat si o piatrda de temelie pentru
reelaborarea la nivel individual a unor valori ca linii de fortd in devenirea
personala.

Modalitatile de abordare a politicilor educationale pentru minoritatile
etnice variazéd in functie de particularitatile contextelor socio-economice gi
culturale conturandu-se astfel demersuri specifice pentru fiecare tara. Ca
tendinta globala a politicilor educationale pentru minoritatile etnice atat pentru
statele vest-europene cat si pentru cele din centrul si sud-estul Europei,
remarcam conturarea unui demers intercultural. Ideea egalitati umane este
mentionata ca principiu general in Constitutia Romaniei, idee de referinta in
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planul istoriei umanitatii. prevederile Constitutiei Roméaniei sunt inh acord cu
ideea de sorginte crestina a egalitatii umane reluata si prin principiile ce au
generat ideologic si demersurile revolutionarilor de la 1789. Ideea egalitatii
umane nu constituie o uniformizare, o negare a individualitatii si de aceea
prevederile constitutionale cu referire la "dreptul la identitate" vin sa sustina
imperativul definirii personale in perspectiva etniei, culturii, limbii si religiei
fiecaruia: "Statul recunoaste si garanteaza persoanelor apartinand minoritatilor
nationale dreptul la pastrarea, dezvoltarea gi la exprimarea identitatii lor etnice,
culturale, lingvistice gi religioase". (Constitutia Romaniei, Art.6, alin.1).

Aplicarea prevederilor legislatiei romanesti este in deplin acord cu
prevederile internationale privitoare la drepturile fundamerntale ale omului, si
mai mult decét atat, in cazul unor eventuale neconcordante intre acestea si
elementele legislatiei interne , da prioritate reglementarilor internationale,
recunoscandu-se astfel vasta experienta internationala privitoare la aceasta
dimensiune. Pe fondul libertdtii de exprimare garantatd prin Constitutia
Romaniei, este precizata si garantarea dreptului care asigura perpetuarea
congtiintei apartenentei culturale prin transmiterea mostenirii lingvistice si a
traditiei la urmasi: "Dreptul persoanelor apartinand minoritatilor nationale de a
invata limba lor materna si dreptul de a putea fi instruite Tn aceasta limba sunt
garantate, modalitatile de exercitare a acestor drepturi se stabilesc prin lege".
(Constitutia Romaniei, Art.32, alin.3)

Egalitatea in drepturi privind accesul la diversele forme de invatamant
este stipulatd si prin Legea invatamantului, dat fiind faptul ca in Romania
"invatamantul constituie o prioritate nationala". Legea invatamantului din 1995,
analizata din perspectiva referirilor la organizarea invatdmantului pentru
minoritatile nationale se dovedeste a fi receptiva si acordand multiple
disponibilitati pentru aceasta dimensiune. Capitolul Xl din Legea invatamantului
vizeaza tocmai "invatamantul pentru persoanele apartinand minoritatilor
nationale". Articolul 118 stipuleaza dreptul acestei categorii de persoane de a
se instrui in limba materna, iar articolul 119 este interesant de retinut sub
aspectul precizarii privind importanta contextului local in functie de care se
realizeaza organizarea la cerere a invatamantului pentru minoritatile nationale:

" Art.118 - Persoanele apartindnd minoritatilor nationale au dreptul sa studieze
si sa se instruiasca in limba materna la toate nivelurile si formele de
invatamant, in conditiile prezentei legi.

Art.119- (1) In functie de necesitétile locale, se pot organiza, la cerere si in
conditiile legii, grupe, clase, sectii sau gcoli cu predarea in limbile minoritatilor
nationale."(Legea invatamantului, 1995).

Organizarea invatamantului pentru persoanele apartinand minoritatilor

nationale se suprapune structurii invatamantului roménesc in toate formele si la
toate nivelurile de scolarizare, oferind sansa instruirii in limba materna incepéand
cu ciclul primar gi terminand cu invatamantul superior:
"Art. 121 - Elevilor apartindnd minoritatilor nationale, care frecventeaza unitati
de invatamant cu predarea in limba romana, li se asigura, la cerere si in
conditiile legii, ca disciplina de studiu, limba si literatura materna , precum i
istoria si traditiile minoritatii nationale respective.

Art. 122- (1) in invatdmantul de stat profesional, liceal, tehnic, economic,
administrativ, agricol, silvic, agromontan, céat si in Tnvatamantul postliceal,
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pregatirea de specialitate se face in limba roména, asigurandu-se in functie de
posibilitati, insusirea terminologiei de specialitate in limba materna.

(2) in invatdmantul medical universitar de stat, in cadrul sectiilor
existente, pregatirea de specialitate se poate face in continuare in limba
materna, cu obligatia finsusirii terminologiei de specialitate in limba
romana".(Legea invatamantului, 1995).

Legea invatamantului cuprinde prevederi atat pentru pregatirea

personalului didactic cat si dimensiunea cultural-artistica a devenirii personale
ca promotor al unor valori culturale distincte:
" Art.123- in invatamantul universitar de stat se pot organiza, la cerere, si in
conditile prezentei legi, grupe si sectii cu predarea in limba materna pentru
pregatirea personalului necesar in activitatea didactica si cultural-atistica." (
legea invatamantului, 1995)

Pentru o armonizare deplind a structurii sociale in comunitatile in care

convietuiesc minoritati etnice, Legea invatamantului prevede asigurarea unei
reprezentativitati proportionale cu structurarea etnica a populatiei scolare,
criteriul esential fiind cel al competentei profesionale:
"Art.126- In conducerea unittilor si a institutiilor de invatdmant in care exista
grupe,clase sau sectii cu predare in limbile minoritatilor nationale se asigura o
reprezentativitate proportionald a cadrelor didactice din randul minoritatilor, cu
respectarea competentei profesionale."(legea invatamantului , 1995)

in concluzie, Constitutia Romaniei garanteaza egalitatea in drepturi a
cetatenilor Romaéniei indiferent de apartenenta etnica si totodaté asigura cadrul
favorabil constructiei identitare , in cadrul unei matrici culturale distincte, prin
dezvoltarea , afirmarea si exprimarea propriei identitati. Roménia detine astfel,
in aceasta privinta, un cadru legislativ democratic, receptiv si disponibil
dezvoltarii potentialului uman indiferent de apartenenta etnica.

Dupa 1989 s-a declansat o politica de structurare a sistemului
educational care sa satisfaca cel mai bine necesitatile economice, sociale si
politice. Astfel invatamantul pentru minoritatile nationale a fost permanent
incurajat si sustinut de initiative atat de la nivel central cat si ale contextului
local datorate tendintei de descentralizare a sistemului educativ si a implicarii
crescute a comunitatilor locale in implementarea unor programe educationale:
"La sfarsitul anului 1989, in Roméania au survenit o serie de schimbari politice
majore care au influentat invatamantul . Anii 1990-1992 au reprezentat o
perioada de schinmbari radicale. S-au facut eforturi pentru reforma sistemului
de invatamant, desi nu se oferea o alternativa clara. Schimbarile erau in primul
rand incercari de a satisface participantii la educatie."(OECD- Analiza politicilor
nationale in domeniul educatiei: Roméania, MEN, 2000).

Schimbarile din sistemul educational survenite dupa 1989 constituie o
oportunitate de relansare a invatamantului pentru minoritatile nationale prin
corelarea legislatiei roméanesti cu prevederile internationale privind acest
domeniu. Reglementarile in acest sens au scopul de a creste competitivitatea
sistemului.

Cuvintele cheie in ce priveste locul invatamintului pentru minoritatile
nationale in cadrul reformei sunt: "dezvoltare", "continuitate", "protectie" iar
atingerea acestor scopuri nu este posibila fara implicarea activa a comunitatilor
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locale pentru a putea face fatd provocarilor tranzitiei si trecerii la o societate
democratica:

"O componenta majora a reformei o constituie continuarea si dezvoltarea
programelor care se adreseaza minoritatilor sociale si etnice. l|dentitatea
culturala gi lingvistica va fi protejatd de sistemul de invatamant. Tot mai multi
membri ai minoritatilor etnice vor fi incurajati sa-si continue studiile in
invatamantului superior, in parale cu promovarea folosirii limbilor minoritatilor in
scoli (ca prima sau a doua limba), atentie deosebitd va fi acordata existentei
manualelor in limbile minoritatilor , in conditiile respectarii noului Curriculum
National din Roménia". (OECD - Analiza politicilor nationale in domeniul
educatiei in Romania, MEN, 2000)

Un aspect deosebit de important al reformei sistemului educational il

reprezinta locul resurselor umane in ansamblul schimbarilor. Constientizarea de
catre reprezentantii autoritatilor a importantei capitalului si a necesitatii
valorificarii sale ca o conditie a stabilitatii si coeziunii sociale reprezintd o
premisa a evolutiei istorice. Categoria reprezentata de persoanele apartinand
minoritatilor etnice reprezintd un pretios capital uman si efectele
managementului acestui capital se reflecta direct in viata unei comunitati dsau
chiar a societatii in ansamblul ei. Oferta de educatie si formare trebuie sa fie cat
mai apropiata de nevoile comunitatii marcata de o anumita nota distinctiva ce ii
confera o identitate a locului desi promoveaza programe distincte:
"Diversitatea culturald este marca distinctiva a Europei. Localitatile pot avea
diferite caracteristici si programe, insa ele impartasesc toate o nota distinctiva,
unica, a locului precum si o anumita identitate. Caracterul distinct, specific
comunitatilot de origine a oamenilor si chiar al regiunii oferd incredere si
constituie retele sociale. Aceste resurse sunt importante pentru a da
semnificatie invatarii si pentru sprijinirea rezultatelor pozitive ale invatarii".
("Memorandum asupra Invatarii Permanente”, comisia Comunitatii Europene,
Brusseles, 2000, tradus in limba romana in 2001 in cadrul Inspectoratului
pentru Cultura si Culte al judetului Dolj).

in sensul diversitatii culturale si etnice, Tn structura sociald a societétii
romanesti se inscrie gi una din prioritatile strategice ale reformei din
invatamantul preuniversitar si anume: "fundamentarea actului educational pe
baza nevoilor de dezvoltare personala si profesionala a elevilor, din perspectiva
dezvoltarii durabile si a asigurarii coeziunii economice si sociale"(Strategia
Dezvoltarii Tnvatamantului Preuniversitar in perioada 2001-2004, reactualizare
2002- MEC). Astfel pentru minoritatile nationale se are in vedere perspectiva
multiculturald a proiectarii curriculare in paralel cu asigurarea formarii initiale si
continue a cadrelor didactice si stimularea participarii copiilor la niveluri
superioare de educatie:

"In domeniul Tnvatdmantului si educatiei pentru minoritdtile nationale se va

urmari:

¢ celaborarea manualelor scolare in limbile minoritatilor nationale pentru
invatamantul opbligatoriu si stimularea elaborarii si/sau traducerii de
manuale pentru invatamantul secundar superior;

¢ restructurarea curriculum-ului scolar din perspectiva multiculturala;

¢ formarea initiald gi continud a cadrelor didactice pentru invatamantul in
limba minoritatilor;
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¢ asigurarea accesului fiecarui copil provenit din randul minoritatilor la
educatia de baza si stimularea participarii acestora la niveluri superioare de
educatie" (Strategia Dezvoltarii Invatamantului Preuniversitar, 2002, p.10)

Manifestarea libera si deplina a tuturor minoritatilor asigurata de structurile
de guvernare e realizata in perspectiva respectarii drepturilor omului si in
acelasi timp in confomitate cu angajamentele Roméaniei de integrare europeana
si euro-atlantica.

Aspectele de politica educationala si legislatie specifica tarilor vest-
europene nu se pot constitui insa in pincte de reperabsolute pentru politica si
legislatia romaneasca in domeniu dat fiind particularitatile socio-culturale i
economice particulare spatiului lor de cristalizare si constituirea unor comunitati
largi de minoritati in urma fenomenului imigrationist:

"Masura in care se poate discuta despre politici educationale nationale vest-
europene in acest sens este datd de numarul de imigrati(stabilit pe criteriul
nationlitatii).

Dezvoltarea de politici educationale concrete cu privire la organizarea
cursurilor de invatare a limbii si culturii de origine continuad sa fie o sarcina
complexa si dificila pentru guvernele vest-europene(...) Diversificarea grupurilor
etnice ingreuneaza cuprinderea studiului limbii materne in curriculum: o parte
din state prefera sa includa studiul acestora in curriculum , in timp ce altele
privesc studiul limbii materne ca pe o activitate extra-curriculara (finantata insa
de stat)" (N.L. Popa-"Educatia pentru minoritati etnice: politici europene" in T.
Cozma (coord.)- "O noua provocare pentru educatie : interculturalitatea”,
Editura Polirom, lasi, 2001, p.149).

O societate democratica se defineste prin capacitatea sa de a proteja
identitatea etnica, culturald, lingvistica si religioasa a fiecarei persoane si
diversitatea trebuie socotita drept avanta;j:

"Statele membre ale Consiliului Europei si celelalte state semnatare ale
prezentei conventii cadru:
¢ considera ca o societate pluralista si cu adevarat democratica trebuie nu

numai sa respecte identitatea etnica, culturala, lingvistica si religioasa a

fiecarei persoane apartinand unei minoritati nationale, dar gi, deopotriva , sa

creeze conditia corespunzatoare, care sa le permita sa fisi exprime ,

pastreze si sa-si dezvolte aceasta identitate;
¢ considera ca realizarea unui climat de toleranta si dfialog este necesara

pentru a permite diversitatii culturale sa reprezinte o sursa, dar si un factor,
nu de divizare , ci de imbogatire a fiecarei societati."(Conventia Cadru

pentru Protectia Minoritatilor Nationale, 1995).

Educatia, cultura si mijloacele de informare sunt vazute ca principale

mijloace de
acces catre constiinta colectiva si indirect catre afisarea unor manifestari
comportamentale in sprijinul promovarii respectului reciproc:

"Art.6 - Partile vor incuraja spiritul de toleranta si dialogul intercultural si vor lua
masuri efective pentru prmovarea respectului reciproc, a intelegerii $i cooperarii
dintre toate persoanele care traesc pe teritoriul lor, indiferent de identitatea
etnica, culturala, lingvistica ori religioasa a acestora, indeosebi in domeniile
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educatiei, culturii si al mijloacelor de informare" (Conventia Cadru pentru
Protectia Minoritatilor Nationale, 1995)

Folosirea limbii materne in orice context si promovarea sanselor egale
de educatie constituie alte elemente cheie ale strategiei europene in ce priveste
protectia minoritatilor nationale:

"Art.10 (1)- Partile se angajeaza sa recunoasca orice persoana apartinand unei
minoritati nationale dreptul de a folosi liber gi fara ingerinta limba sa minoritara,
in privat si in public, oral si in scris.(...)

Art.12 (3) Partile se angajeaza sa promoveze sanse egale de acces la educatia
de toate nivelurile pentru persoanele apartinand minoritatilor nationale.(...)
Art.14 (2) In ariile locuite traditional sau in numar substantial de persoane
apartindnd minoritatilor nationale, daca exista o cerere suficienta, Partile vor
asigura, in masura posibilului gi in cadrul sistemului lor educational, ca
persoanele apartindnd acestor minoritdti sa beneficieze de posibilitati
corespunzatoare de invatare a limbii lor minoritare ori de a primi o educatie in
aceasta limba" (Conventia Cadru pentru Protectia Minoritatilor Nationale, 1995).

Dincolo de valoarea de reper, in actiune , principiile formulate in
Declaratia Drepturilor Omului nu se constituie intr-o putere juridica. Dar nu la fel
stau lucrurile n cadrul unei Conventii, observa M. Momanu in "Educatia pentru
drepturile omului- un demers intercultural”, in vol. T. Cozma, coord., 2001).

Conventia creeaza obligatii juridice pentru cei ce ratifica si permite o

evaluare a manierei in care anumite drepturi sunt garantate in tarile semnatare.
in acelasi timp coexistenta unor culturi diverse reprezinta pentru fiecare spatiu
geo-politic o provocare:
"Coexistenta unor culturi diferite intr-o lume a interdependentelor reprezinta
sfidarea majora a epocii noastre; trecerea de la stadiul actual de coexistenta
pasiva la o interexistenta activa este un imperativ al contextului actual al
relatiilor dintre culturi."(M. Momanu — Op. cit.).

Il. Minoritati nationale- context, problematica, politici interculturale

Devenirea personala implica o permanenta confruntare dintre ,eu” si
,celalalt” cu scopul valorizarii reciproce al afirmarii identitatii si acest lucru
implica tot mai multd flexibilitate si deschidere fatd de congtiinta celuilalt in
contextul unor determinari complexe ce au ca urmare reactii diverse de natura
cognitiva, afectiva si comportamentala.

O atitudine de constientizare si implicare in depdasirea orizontului
diferentelor gi identificarea unei matrici cu valoare de idee bazalé in dezvoltarea
personala si comunitaréd sporegste gradul eficientei relationarii interpersonale.

Regandirea unghiului perceptiv, cu implicatii directe asupra registrului
afectiv si actional constituie o modalitate adecvata de abordare a relationarii
interpersonale si o conditie pentru depasgirea unor prejudecati sau stereotipuri.

in prefata lucrarii ,Educatia interculturald”, 1999, P. Dasen, C.
Perregaux, M. Rey, C. Cucos — considerd esentiala abordarea unei strategii
interculturale ca educatie in spiritul recunoasterii diferentelor, ce exista, in
interiorul aceleiasi societéati aceasta fiind in acelasi timp si o optiune ideologica
a societatilor democratice ce are drept scop pregatirea viitorilor cetateni pentru
efectuarea celei mai bune alegeri si orientarea in contextele multiplicarii
sistemelor de valori. C. Cucos atrage in acelagi timp atentia asupra riscului de a
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face delimitarea ,majoritari” si ,minoritari” datorita contextului valoric multiplu al
societatii actuale:

,<Adaptarea la mutatia si diversitatea culturala este necesara atat pentru
,minoritari” cat si pentru , majoritari”, in interactiunile prezente si viitoare. De
altfel, realizarea democratiei clasice intre majoritari i minoritari este tot mai
dificila si riscanta. Tn functie de multiple perspective de referinta, toti indivizii pot
fi minoritari, pentru ca se racordeaza la subcoduri culturale oarecum dificile.
Sunt, de asemenea, situatii, cdnd nu se mai stie, cu claritate, cine este minoritar
si cine este majoritar’ (P.Dasen, C. Perregaux, M. Rey, 1999, p. 16).

Distinctia intre ,minoritari” si , majoritari” se face intotdeauna prin
referirea la un ansamblu si subdiviziunile sale iar daca de partea ,majoritatii” sta
puterea oferita de numar si cantitate, minoritatilor le raméne posibilitatile
strategice de aparare a identitatii si de lupta impotriva prejudecatilor, considera
A. Neculau si G. Ferréol in ,Minoritari, marginali, exclusi” (1996). O astfel de
abordare ar parea la prima vedere, o condamnare a minoritarilor la opozitie, o
situare a lor ,dincolo”. Importanta este insa si modalitatea de autoprezentare a
posturii in care se gasesc pentru ca tocmai aceasta va determina alternativele
majoritatii de a valoriza caracteristicile deosebite ale minoritarilor 