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PREMISELE ARISTOTELICE ALE INDUCTIEI MODERNE
Acad. Teodor DIMA

Summary

For over 2000 years each generation of philosophers has felt Aristotle to be
their contemporary, which is why the references to his work, either critical or evaluative,
have been continuous and contributed to the increase of its luminousness. The history
of philosophy is not ”a collection of accidental events ... but, in the movement of the
thinking spirit, there is essentially a coherent connection”. This Hegelian assertion is
fully sustainable in connection with logic, whose history explains its present set of
issues. Although logic is one of the most systematic sciences, it is all the same always
interested in its own past. The past "illuminates and makes the present clear, and many
of the achievements of the past have a certain value for the present”. Besides, the
perennial value of certain works belonging to the scientific heritage of logic is due to the
fact that they were devised in a spirit of positivity, typical of the scientific constructions.
Thus, the millennial interest in the Organon is due to the fact that ”Aristotle analysed the
forms of logical thinking like a modern scholar who would study the way in which the
human organism works. He studied the real and essential way in which conceptual
thinking operates.” For instance, the mechanism of the syllogism is analysed in itself, as
a mechanism that starts in the moment when the premises form the sufficient condition
for necessarily obtaining the conclusion. As far as induction is concerned, although
Socrates worked inductively he employed, every so often, his "midwifery art” (Maieutic),
”the art by which truth is born”, Aristotle was nevertheless the first to theorise some
elements of induction in book V of the Organon, Ta Topika.

De peste 2000 de ani, fiecare generatie filosofica I-a simtit pe Aristotel
ca fiindu-i contemporan, de aceea referirile la opera sa, fie critice, fie
valorificatoare, nu au cunoscut intreruperi si au contribuit la sporirea
luminozitatii sale. Istoria filosofiei nu este ,0 colectie de evenimente
intdmplatoare ... ci, in migcarea spiritului care gandeste, exista in mod esentiale
legatura, coerent,é”l. Aceasta asertiune hegeliana, se verifica din plin in
legatura cu logica a carei istorie explica problematica ei actuala. Desi logica
este una dintre cele mai sistematice stiinte, totusi ea este mereu interesata de
trecutul sau. Trecutul ,lumineaza si lamureste prezentul si multe din achizitiile
trecutului au valoare actuald™. Tn plus, perenitatea operelor intrate fn
patrimoniul gtiintific al logicii se explica prin elaborarea lor intr-un spirit de
pozitivitate, specific constructiilor stiintifice. Astfel, interesul milenar pentru
Organon se explica si prin faptul ca ,Aristotel a analizat formele gandirii logice
ca un savant modern care ar studia functionarea organismului omenesc.
A studiat functionarea reald si esentiald a gandirii conceptuale.” De exemplu,
mecanismul silogismului este analizat in sine, ca un mecanism care se

1G.W.F. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. |, Editura Academiei, Bucuresti, 1963, p. 29.
zAth. Joja, Studii de logica, vol. Il, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, p. 126.
Ibidem.



ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

declangeaza in momentul in care premisele formeaza conditia suficienta a
obtinerii cu necesitate a concluziei. In ceea ce priveste inductia, desi Socrate
proceda inductiv cand isi punea la lucru, atdt de des, ,arta mositului”
(Maieutica), ,arta nasterii adevarului”’, totusi Aristotel a fost primul care a
teoretizat unele elemente ale inductiei, in a V-a carte a Organon-ului, Topica.
Inductia inseamna ,a aduna la un loc”, Aristotel, el insusi, a formulat o
astfel de definitie de debut a inductiei. ,Inductia sau, mai degraba, silogismul
inductiv consta in stabilirea silogistica a unei relatii intre un termen extrem gi un
termen mediu, cu ajutorul celuilalt termen extrem; de exemplu, daca M este
termenul mediu dintre P si S, prin intermediul lui S se dovedeste ca P apartine
lui M. Acesta este procedeul prin care facem o inductie.”" Mircea Florian,
traducatorul Organon-ului in limba romana, nota ca inductia se sprijina si ea pe
operatia silogistica; procesul de cunoastere inductiv se opune procesului
deductiv, dar ambele procese folosesc silogismul cu rezerva ca silogismul
inductiv stabileste o relatie intre major (P) si mediu (M) prin minor (S), pe cand
silogismul deductiv leaga majorul (P) si minorul (S) cu ajutorul termenului mediu

(M).

Dupa parerea noastra, Aristotel a surprins aici o deosebire de ordin
formal dintre deductie si inductie. in inferentele deductive, concluzia deriva cu
certitudine din premise. Pentru inductie, se propune derivarea unei premise din
concluzie plus cealaltd premisa. Noi am propus ca inferentele care se
construiesc astfel s se numeasca reductive, iar procedeul sa se numeasca
reductie gi sa fie opus din punct de vedere logic, deduc;‘iei.2 Exemplul dat de
Aristotel ne indreptateste sa sustinem anticiparea implicita din Analitica prima:
,9a Insemnam cu P <<viata lunga>>, cu M <<fara fiere>> si cu S felurite
animale cu viata lung&: <<om, cal, catar>>",

Omul, calul si catarul (S) au viaté lungéa (P).

Animalele fara fiere (M) sunt omul, calul si catarul (S).

~.Animalele fara fiere (M) au viata lungé (P).

Acest ,silogism inductiv” este de fapt reductia modului ,silogistic”, numit
mai tarziu Barbara; el a fost obtinut prin transpunerea concluziei in locul
premisei majore, devenita concluzie, si prin convertirea simpla a premisei
minore:

Animalele fara fiere (M) au viata lunga (P).

Omul, calul si catarul (S) sunt animale fara fiere (M).

-.Omul, calul si catarul (S) au viaté lunga (P).

in general, se poate spune ca reductia constituie un procedeu logic de
constituire a inferentelor probabile cu premise asertorice pe baza inferentelor
deductive. in inferentele reductive, concluzia nu derivd din premise cu

! Aristotel, Analitica prima, I, 23, 68b.

2 W. St. Jerons, in Elementary Lessons in Logic, London, 1870 si Chr. Sigwart, in Logik,
Tubingen, 1873-1878, au remarcat, independent unul de altul, c& inductia este un tip de
inferenta reductivd. Noi am dezvoltat aceasta idee in Controversele inductiei, din Directii in
logica contemporand, Editura $tiintifica, Bucuresti, 1974, p. 55-96; Metodele inductive, Editura
Stiintifica, Bucuresti, 1975; Logicd generala, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1991,
p. 190-191.

Aristotel, Op. cit., II, 23, 68b.
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necesitate logica. Din aceasta cauza, negatia unei concluzii obtinute reductiv
este compatibilda cu conjunctia premiselor. La deductie, dimpotriva, asertarea
concomitenta a premiselor si a negatiei concluziei da nastere la o contradictie; o
dovada foarte simpla o constituie aici demonstrarea prin reducere la absurd a
corectitudinii modelelor silogistice. Noi consideram ca, desi adevarul premiselor
din inferentele reductive nu implica in mod necesar-logic adevarul concluziei,
totusi el constituie un bun temei pentru acceptarea cu probabilitate a concluziei.
Intrucat inferentele inductive au premise asertorice si concluzii probabile, ele
pot fi considerate inferente reductive; din acest punct de vedere, inductia este
opusa deductiei.

Facem precizarea ca sunt inferente cu concluzie probabila care nu au
forma reductiva, valoarea de adevar a concluziei fiind dependenta de calitatea
informatiei continutd in premise; daca aceasta nu este suficientd, atunci
concluzia rezultd cu probabilitate. Tnsusi Aristotel a construit silogisme (adica
inferente deductive) de probabilitate, in care cel putin una din premise nu este
asertorica.’ Astazi, logica modal si calculul probabilitatilor sunt teorii construite
deductiv. Cu alte cuvinte, o inferenta deductiva poate sa aibad concluzie
probabila obtinuta pe cale deductiva, pentru ca probabilitatea se transmite de la
premise.

Inductia descrisa de Aristotel in Analitica prima, comentatad de noi mai
sus, a intrat in tratatele moderne de logica sub denumirea de inductie completa,
sau fotalizanta, formala, prin insumare, considerandu-se ca ea corespunde
dorintei lui Aristotel de a fi generalizatoare gsi demonstrativa. Noi am vazut insa
ca este obtinutd pe calea reductiei; constructia aristotelica are concluzie
probabila. Totusi, caracterul sau demonstrativ rezultd din faptul ca ea poate fi
ordonata sub forma unui silogism care are o premisa formata din conjunctia
unor propozitii simple singulare si o alta premisa exclusiva in subiect, ceea ce
conduce la o concluzie universala, obtinuta printr-un mod silogistic de figura a
treia (Darapta), modificandu-se regula care cere ca figura a treia sa permita
numai concluzii particulare. Pentru aceasta, trebuie satisfacute urmatoarele
conditii:

1. multimea care formeaza termenul minor (S) sa cuprinda un numar
finit (si nu prea mare) de elemente;

2. cand se formuleaza rationamentul sa se examineze fiecare element
al multimii si sa se constate daca ele sunt caracterizate de proprietatea redata
de termenul mediu (M);

3. sa se conchida ca toata clasa formata din elementele enumerate si
examinate poseda proprietatea respectiva.

Se desprinde urmatoarea structura inferentiala:

M1, My, ..., M, sunt P;

M1, Mg, ..., My, si numai ei, sunt S

- Toti S sunt P.

! Ibidem, I, 8-22, 29b-40b. O abordare detaliatd, in limba romana, a silogisticii modale

aristotelice a realizat-o lon Didilescu in lon Didilescu, Petre Botezatu, Silogistica. Teoria clasica
si interpretarile moderne, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1976, p. 164-210. In
aceeasi lucrare, Petre Botezatu s-a referit la silogistica modald moderna, p. 414-423.
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De exemplu:

Fluorul, clorul, bromul si iodul se gasesc in naturd numai sub forma de
compusi.

Fluorul, clorul, bromul si iodul, si numai ei, sunt halogeni.

.~ Toti halogenii se gasesc in natura numai sub formé de compusi.

Conditiile enuntate mai sus au menirea sa precizeze formularea lui
Edmond Goblot: ,Pentru ca sa stim ca toate planetele se invart in jurul Soarelui
in acelasi sens si descriu orbite eliptice, trebuie sa se fi observat fiecare dintre
ele. La fel trebuie sa procedam ca sa aflam daca toate metalele sunt
conductoare de caldura si electricitate™.

Inductia completa este o inferenta care face trecerea de la deductie la
inductie si este folositd in stiintd pentru determinarea legilor intermediare,
caracterizate prin generalitate mijlocie, care unesc cateva specii intr-un gen, ca
in exemplul halogenilor, al curbelor de gradul 2 etc. In matematicé, se recurge
la inductia completa ori de cate ori cazul general nu poate fi demonstrat dintr-o
data, ci trebuie descompus in cateva cazuri particulare: aria triunghiului (trei
cazuri: triunghiul ascutit-unghi, dreptunghi si obtuz-unghi), marimea unghiului
inscris in cerc (trei pozitii: centrul cercului intre laturile unghiului, pe una din
laturi, in afara laturilor) etc. Daca teorema este adevarata pentru fiecare caz in
parte, atunci ea este adevarata si pentru cazul general.

in Topica, Aristotel a formulat un al doilea sens al inductiei: ,,... ridicarea
de la individual la general; de exemplu, daca cel mai bun pilot este cel mai
priceput in profesiunea sa si daca acelasi lucru este valabil pentru vizitiu, atunci
cel mai bun, in genere, este acela care se pricepe in profesiunea sa”?.

Acest exemplu poate fi exprimat fie printr-o inferenta imediata prin
subalternare, fie prin modul silogistic Barbara, ambele operatii fiind efectuate
prin reductie si conducand, de aceea, la concluzii probabile; prin subalternare,
Aristotel gandea astfel:

Unii oameni (pilotul, vizitiul) foarte buni in profesia lor sunt si cei mai
priceputi.

Probabil, toti oamenii foarte buni in profesia lor sunt gi cei mai
priceputi.

Silogistic, putem sa reconstruim astfel exemplul dat de Aristotel:

Acest pilot, acest vizitiu ... sunt oameni foarte pricepulti.

Acest pilot, acest vizitiu ... sunt oameni foarte buni in profesia lor.

.. Probabil c& toti cei foarte buni in profesia lor sunt si cei mai priceputi.

Silogismul corect ar fi modul Darii din figura intai:

Toti cei foarte buni in profesia lor sunt si foarte priceputi.
Unii oameni sunt foarte buni in profesia lor.

.» Unii oameni sunt foarte priceputi.

! Edmond Goblot, Traité de logique, Armand Colin, Paris, 1920, p. 288.
? Aristotel, Topica, I, 12, 105 a.
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Cu alte cuvinte, Aristotel a obtinut concluzia universala, inlocuind
premisa majora a modului Darii cu concluzia. De aici caracterul sau probabil;
s-a numit incompleté aceasta structura inferentiala inductiva aristotelica:

S1, Sy ... poseda P;

S1, S, ... apartin lui M;

..Probabil, M poseda P.

Premisele acestei inferente sunt conjunctii de enunturi singulare care
afirma despre fiecare S ca poseda P si ca, astfel, apartine lui M, ajungandu-se
pe baza cercetarii unui numar mic de cazuri la generalizare universala. Aceasta
cutezanta aristotelica l-a condus pe Fr. Bacon la o justificata critica: Inductia
incompleta aristotelica produce generalizéri pripite ... de la datele simturilor si
de la faptele particulare la propozitiile cele mai generale™.

Cu alte cuvinte, inductia incompleta inflacareaza imaginatia, in loc sa
procedeze metodic, prudent, per gradus debitos.

Noi consideram ca, in acest exemplu, Aristotel cuprindea doua aspecte
ale inductiei: nu numai ca atribuia o proprietate de la unii la toti, ci corela doua
proprietati care se gasesc impreuna la mai multi indivizi. Era exprimata ideea
posibilitatii stabilirii de legaturi dintre fenomene prin faptul ca acestea poseda
proprietati asemanatoare. Despre acest fel de inductie Aristotel spunea ca
procedeaza de la cunoscut la necunoscut. La inceputul secolului al XIX-lea,
W.E. Johnson?® a preluat ideea lui Aristotel, considerand c& inductia incomplet&
este problematicé si, din faptul ca o proprietate este enuntatd despre unii
membri cunoscuti ai unei multimi, ne ajuta sa conchidem ca proprietatea
respectiva se poate enunta si despre membrii necunoscuti ai clasei.

in acord cu Peirce®, Lalande* si Kneale®, noi vom numi amplifiants
inductia incompleta si facem precizarea ca structura sa silogistica incalca legea
generala a silogismelor corecte: Din dou& propozitii particulare nu poate sé&
rezulte o concluzie certa. Concluzia care rezulta are sanse sa-si sporeasca
probabilitatea pe mai multe cai. Noi ne vom referi la inductia stiintifica.

Atunci cand inferenta inductiva se constituie pe baza unei proprietati
necesare, premisa majora devine o propozitie apodictica:

S; poseda, in mod necesar, P;

S1 apartine lui M;

.. M poseda, probabil, P.

Concluzia ramane probabila pentru ca proprietatea poate sa apartina
in mod necesar unui obiect sau unei clase de obiecte si, totusi, ea sa nu
apartina clasei includente daca aceasta clasa are o extensiune mai mare. De
exemplu:

Aceasta bucata de cupru examinata este conductoare de electricitate.

Aceasta bucata de cupru apartine clasei metalelor.

.» Probabil toate metalele sunt conductoare de electricitate.

LFr. Bacon, Novum Organum, [, 19.

2 W.E. Johnson, Logic, vol. I, cap. IX, § 1.

® Peirce, Collected Papers of Charles Sanders Peirce, Cambrige, 1931, p. 5, apud von Wright,
The Logical Problem of Induction, Oxford, 1965, p. 9.

* A. Lalande, Les théories de I'induction et de I'expérimentation, Paris, 1929, p. 6.

>W. Kneale, Probability and Induction, Oxford, 1949, p. 44.



ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

In acest fel, inductia amplifianta nu raméane definitiv in limitele
probabilului si, peste secole, Rudolf Carnap va considera ca ,probabilitatea
inductiva poate fi interpretata ca deductibilitate par’gialé”l. Aristotel intuise si el
aceasta necesitate a inductiei incomplete. Ea a fost conceputd ca ,o
condensare a experientei ... gandita si savanta care enunta explicit ...”
Inductia stiintificd este utilizatd pentru prezicerea evenimentelor viitoare. in
acest fel, inductia moderna a fost conceputa ca o strategie de formulare a
presupunerilor despre necunoscut. Se ajunge la justificarea intrebuintarii
inductiei. ,Inductia continua sa se afle in urmatoarea dilema: pe de o parte,
vedem ca rationamentul inductiv este folosit de omul de stiinta si de omul de pe
strada, in fiecare zi, fara scrupule aparente; si avem sentimentul ca el este valid
si indispensabil. Pe de alta parte, Hume a apelat la constiinta noastra
intelectuala, iar noi nu gasim un raspuns la obiectiunea lui. Cine are dreptate,
omul cu bun simt sau filosoful critic? Am vazut ca ambii au in parte dreptate.”

' R. Carnap, Inductive Logik und Wahrencheinlichkeit, Wien, 1958, p. 8, apud Gh. VIadutescu,
Experienta si inductie la Aristotel, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1975, p. 83.

> Léon Robin, Aristotel, p. 58, apud Gh. Vladutescu, Op. cit., p. 84.

*R. Carnap, The Aim of Inductive Logic in Logic, Methodology and Philosophy of Science,
Standford, University Press, 1962.

8
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SOCRATE, FORTA CUVANTULUI S| CUNOASTEREA DE SINE
Maria IURESCU

Socrate, nascut la Atena (469 a. H.), a trait momentele de glorie ale
Cetatii, dar a ajuns sa vada si infrangerea ei in razboiul peloponesiac.® Timpul
vietii sale (moare 393 a. H.) a fost acela cand se punea un accent deosebit pe
forta cuvantului.

Contemporan cu sofigtii, dar si in opozitie cu ei, atat prin faptul ca
dispretuia invatamantul cu plata practicat de sofisti, cat si, mai ales, in privinta
conceptiei filosofice care nu numai ca era deosebita ci gi superioara acestora.
Cu privire la sofisti si sofistica trebuie sa remarcam si aportul acestui grup mare
de filosofi, agenti ai culturii gi invataturii oamenilor. ,Dincolo de sensul peiorativ
al sofisticii, de denigrarea sau subevaluarea gandirii lor sta, de fapt, ca sursa a
acestora, chiar aceasta gandire, insotita de stilul care i-a fost caracteristic.
Trebuie, asadar, ca admitem ca sofistii nu au fost un curent filosofic minor,
ridicol, ci, dimpotriva, unul major, care a pus pentru filosofie probleme de cea
mai acuta gravitate si pe care le-a solutionat, macar céateva, magistral”®. Meritul
incontestabil al sofigtilor este acela de a fi simtit si chiar pregatit ivirea
binefacerilor conducerii democratice sub Pericle. Acum, demos-ul era chemat in
Agora sa participe la luarea hotararilor ce priveau impunerea Atenei in fata lumii
antice, in toate privintele. In acest context, sofistii au inceput pregétirea cu plata
a tineretului cu cunostinte politice, de oratorie, filosofie s.a. pentru ca tinerii, mai
ales randurile aristocratiei, ,elementele cele mai bune ale tinerimii attice”3, sa
poata participa direct la viata publica intr-un climat democratic.

Socrate, ca cetéatean al statului atenian, ce sub Pericle cunogtea o
dezvoltare din toate punctele de vedere, dar mai ales al democratiei — aceasta
nu putea exista fara folosirea fortei cuvantului — a fost martorul gi, uneori,
participant la toate framantarile, razboaiele, crizele ce-au zguduit cetatea, dar,
mai ales la realizarea a ceea ce se va numi ,Miracolul Atenei”, ca o minune
realizatd de oameni, despre care se va vorbi in veacurile urméatoare péana in
zilele noastre. In secolul al V-lea a. H., ,secolul de aur” al lui Pericle, arta,
poezia, tragedia, filosofia, cultura in general, ating apogeul; inflorire ce va
marca istoria umanitati.

! La varsta de 40 de ani, Socrate participa ca simplu soldat la razboiul peloponesiac

distingdndu-se prin acte de curaj si taria caracterului. Nu se sfarsise inca razboiul
Peloponesiului (431-404 a. Hr.), ca trei ani mai tarziu (in 404), Atena este Tnvinsa de Sparta si
asistd neputincioasa la intoarcerea oligarhilor alungati. Timp de opt luni cei ,treizeci de tirani”
vor guverna intr-o maniera arbitrara, violenta si autoritara. In acelasi an, Socrate refuza sa
participe la arestarea lui Leon din Salamina, in conformitate cu ordinul emis de ,cei treizeci’; nu
face astfel nici o concesie contra dreptatii.

% Gh. Al. Cazan, Introducere in filosofie, |, Filosofia antic, Ed. Proarcadia, Bucuresti, 1994, p.
163.

* W. Windelband, Istoria filosofiei grecesti, Ed. Moldova, 1995, p. 113.
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Socrate, traind intr-o astfel de atmosfera spirituala, a creatiei,
asimileaza cu simt critic elementele din cultura epocii, va impartasi si se va
angaja la fertilizarea spiritelor prin explicarea cuvantului a carui fortd o va folosi
de-a lungul vietii sale. Astfel, si el ca si sofistii, va discuta despre cetate si legile
ei, despre curaj, virtuti, adevar, intelepciune, cunoastere de sine etc.; in toate
acestea sunt implicate cuvintele. Mai mult, va cauta sensul ce leaga cuvintele
intre ele in judecati si rationamente. Socrate zguduia prin rationamentele sale
certitudinile atenienilor si ,mosea” spiritele, asa cum Phanairette (mama sa)
mosea aducerea pe lume a copiilor. Nascut intr-un secol al oralitatii, Socrate
devine un apostol al acesteia. El va sesiza ca forta cuvantului poate fi folosita
nu numai in sens pozitiv, benefic ci si negativ, daunator. Cuvantul poate deveni
cap de acuzare, martor, comunicator de sentinte i in privinta vietii politice a
cetatii. De aici, necesitatea intelegerii si folosirii cuvantului potrivit pentru
exprimarea adevarului. Cuvantul exprimat in Grecia antica prin legi de
organizare internd a statului devenea o forta de reglare a raporturilor dintre
cetateni, stipuland gradul si modul de participare a lor la treburile cetatii. ,Acest
om, prin intermediul cuvantului viu, proferat in Agora, prin intermediul unei
gandiri in act, fertilizeaza spiritele care il insotesc”.!

Asa cum ne marturisesc contemporanii, Socrate n-a scris nimic. Se
pare ca socotea scrisul incapabil sa obtina efectele conversatiei vii, directe, ale
dialogului, pe care acesta I-a folosit pentru raspandirea ideilor sale. Sa nu uitam
ca Socrate traieste intr-o epoca in care cuvantul indeplinea o functie complexa
in viata cetatii si a omului. Democratia ateniana nu putea fi conceputa fara
folosirea cuvantului ca mijloc de constientizare a calitatii de cetatean. Se
recurgea la cuvant ,ca la un instrument al chemarii, al instruirii, al sanctionarii si
salvarii” ... ,Se pare ca in secolul al V-lea cuvantul facea toate muncile, nimic
nefiind lasat in afara razei actiunii lui”®. Treptat, ne spune Wilhelm Windelband,
s-a format in jurul lui Socrate un cerc de admiratori, din care faceau parte
barbati din cele mai inalte categorii sociale ca Alcibiade si Critias. Ca cetatean
al Atenei si pasionat al cuvantului, Socrate era gata oricand sa discute cu
oricine, indiferent de tema, de loc (piatd sau pravalii) pentru a indemna pe
oameni la autocugetare.

Pentru cunoasterea gandirii lui Socrate ne stau la dispozitie, in afara
datelor ocazionale oferite de Aristofan in comedia Norii, unde mai mult 1l
ridiculizeaza si, la oarecare distantd, cele oferite de Aristotel, izvoarele
principale sunt reprezentate de opera Ilui Platon (Dialoguri) si Xenofon
(Memorabilia). Platon, de la véarsta de 20 de ani pana la 28 de ani, a urmat
invatatura lui Socrate. In dialogurile de tinerete, numite si dialoguri socratice,
prezinta pe omul avantat, cu un spirit profund si cu ecou in inimile tinere, care
isi comunica propriile idei. in dialogurile de maturitate, Socrate apare ca
personaj prin intermediul caruia Platon isi transmite ideile sale filosofice.

La varsta de 70 de ani, Socrate a fost acuzat de coruperea tineretului si
nerespectarea zeilor cetatii si introducerea unor noi zei, dar mai presus,
indiscretia de a fi cercetat ,cele de sub pamant si cele ceresti”, de a fi schimbat
,prin vorbire o cauza nedreapta, facand-o mai dreapta”, de a fi invatat ,la fel pe

! Anne Baudart, Istoria filosofiei, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 34.
% Gh. Al. Cazan, op. cit., p. 175.
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altii”.! Denuntul a fost ficut de un poet minor, Meletos, de un politician obscur,

Anytos si de un retor public fara talent, Lycon. Socrate a refuzat evadarea
pregatita de prietenii sai; si-a pledat singur cauza, atacand cu forta ironiilor sale
pe judecatori si acuzatori. In fata tribunalului atenian, Socrate, in ultimul sau
cuvant, va spune ca el cauta cu ardoare adevarul cu privire la om gi la soarta sa
viitoare: ,Atata vreme cat mai respir si cat mai sunt in stare, nu voi inceta sa
filosofez, mustrandu-va si dandu-va la iveala nestiinta, indiferent pe care dintre
voi l-as intalni, si asa cum sunt obignuit, asa voi vorbi mereu: <<om plin de
calitati, cetatean al celui mai mare si vestit oras prin intelepciune si putere, nu
ti-e rusine sa te ingrijesti de a avea cat mai multi bani si cat mai multa glorie gi
cinste, dar de cercetare, de adevar gi de sufletul care sa-ti devina pe céat de bun
posibil, de acestea nu te ingrijesti si nu-ti pasa?>>" (Apologia)

Un tribunal democratic, tot cu forta cuvantului, ,l-a condamnat cu o
majoritate de doua sute optzeci si unu de voturi’. Cand s-a discutat ce
pedeapsa sa-i dea, judecatorii au hotarat pedeapsa cu moartea cu inca ,optzeci
de voturi in plus”®. Tot Diogenes Laertios ne spune cid atenienii s-au cait
curand, inchizdnd in semn de doliu ,terenurile de exercitii i gimnaziile”, i-au
exilat pe Anytos si Lycon, iar pe Meletos |-au condamnat la moarte. Socrate
moare curajos band cupa cu otrava (zeama de cucutda). Cum se explica
acceptarea de catre Socrate, cu liniste si cu seninatate olimpiana, pedeapsa
nedreapta cu moartea si refuzul evadarii din inchisoare organizata de prietenii
sai devotati? Desigur, Socrate considera condamnarea nedreapta, socotea ca a
fost de folos semenilor sai, si mai mult decat atat, statul trebuia sa-l
recompenseze in loc sa-l condamne. Refuzul evadarii 1l justifica prin aceea ca
el a fost condamnat conform legilor statului, iar polis-ul se mentine gratie lor.
Existenta si-o datoreaza polis-ului si legilor. Daca ar fi fugit s-ar fi dezis de tot
ce-a propovaduit. Asa ca va suporta pedeapsa pana la capat pentru ca ,legile
sunt parintii mei”. — Din nou se releva forta complexa si multipla a cuvantului.

Opera socratica a insemnat o orientare noua in domeniul si
dezvoltarea filosofiei de pana atunci. Aceasta consta in indreptarea interesului
principal al reflectiei teoretice spre problemele de morald. Preocuparile lui
Socrate sunt in domeniul vietii interioare, al congtiintei. Socrate considera ca
cea mai utilda si mai demna de interes stiintific este cunoasterea omului.
Semnificativ este ca si-a luat drept maxima a vietii sale, cea scrisa pe frontonul
templului lui Apollon din Delphi: Cunoagte-te pe tine insuti, care devine tema
dominanta a filosofiei sale. Cunoasterea de sine, cu simbolismul ei complex,
devine astfel un izvor de energii spirituale care duc la demnitatea sociala a
individului. Prin Cunoaste-te pe tine insuti, Socrate impune filosofiei, ca cea mai
inaltd destinatie a ei, sad fie cunoasterea esentei umane. in filosofia
contemporana apuseana se interpreteaza ca aceasta misiune i-a fost data lui
Socrate de catre zeu: ,inteleptul Socrate, pastrandu-si integritatea, primeste de
altfel de la altul misiunea sa. Zeul sau daimonul i-o conferd”®. Cunoasterea de
sine, in viziune socratica, inseamna sa-ti cunosti natura ta interioara, ce
reprezinti tu in raport cu functia umana. Dupa cum se constata, interesul acestei
cunoasteri nu este pur psihologic sau antropologic ci, mai degraba, in modul

! Platon, Apologia lui Socrate, 19 b si 23 c.
® Diogenes Laertios, Viata si doctrinele filosofilor, 1I, 41-42.
 Anne Baudart, lucr. cit., in Istoria filosofiei, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 2000, p. 33.
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ontologic, metafizic si nici nu vizeaza exterioritatea, ce te instraineaza de sine.
Este vorba, asadar, de o cunoastere speciala, capabila sa sesizeze ceea ce
este mai autentic in om: adevarul profund uman ce zace in constiinta noastra si
care, adus la suprafata, poate fi de o inestimabila valoare practica. ,Socrate
nici nu creeaza, nici nu da nastere la ceva. El este pur si simplu silit de zei sa-i
,moseasca’ pe allii... << Socrate te invata sa-ti extragi filosofia din propriile
strafunduri.>> (Xenofon, Banchetul, I, 5). A filosofa inseamna a te cunoaste pe
tine insuti, in directa prelungire a preceptului delphic, inseamna a reflecta, cu
alte cuvinte a te intoarce catre sine, catre centrul sinelui, catre suflet, catre
spirit”.* In acest sens, Hegel scria: ,Principiul lui Socrate este c& omul trebuie s
descopere in sine insusi destinatia sa, scopul sau, scopul ultim al lumii,
adevarul, ceea ce este in sine si pentru sine”.?

De fapt, Socrate pregateste terenul operei constructive de dezvaluire a
semnificatiilor pozitive ale reflectiei care, in ipostaza ei critica, Tnseamna
protest, punerea la indoiala a valorilor exterioare.

Platon, in dialogul Alcibiade, spune ca Socrate explica ce inseamna a
te cunoaste pe tine insuti, esenta ta, ca de fapt aceasta implica cunoasterea
esentei celuilalt in care te oglindesti. Nu exista cunoastere adecvata fara o
privire exersata, atenta la ceea ce alteritatea ne invita sa vedem mai bun in ea,
sufletul.

Socrate pledeazad pentru intelepciune si face acest lucru prin
cunoasterea de sine care trebuie sa permita omului sa devina nu stapan si
posesor al naturii sale exterioare, agsa cum va intelege mai tarziu Descartes, ci
stapan al propriei sale naturi.

Cunoagte-te pe tine insuti este gsi o chemare pe care Socrate, cu forta
cuvantului sau, o adreseaza tuturor celor ce se complac exclusiv in cultul
valorilor exterioare. Prin exterior, la Socrate, se poate intelege nu numai ceea
ce se afla in jurul omului, ci si ceea ce este superficial, la suprafata eului, il
instraineaza de el insusi, de ceea ce constituie esenta si autenticitatea
propriului eu. La Socrate, este vorba de o cunoastere etica, adica inseparabila
in planul actiunii, ce tinde sa uneasca vointa cu credinta, gandul cu fapta sub

.....

semnul luciditatii interioare, a intelepciunii reflexive. intelesul ultim al mesajului
intelepciunii socratice este ca omul sa tinda spre acel mod de intelegere a vietii
si indatoririlor morale in care gandul si fapta, adevarul si binele, ratiunea si
vointa fuzioneaza intr-o unitate indiscutabila, pentru a trai in conformitate cu
binele.

Dialogul socratic inseamna comunicare, dar nu pentru a transmite o
suma de cunostinte deja existente, ci presupune contactul si fertilizarea
reciproca a cunostintelor, pornind de la ipoteza ca adevarul existad deja in
sufletul (congtiinta) fiecaruia si nu ramane decéat prin arta interogativa sa fie
adus la suprafata; o arta a mositului, cum prefera sa-i spuna Socrate metodei
maieutice, Tn amintirea profesiei mamei sale.

Prin forta cuvantului exprimat prin dialog, prin metoda maieutica, prin
folosirea autoironiei si a ironiei, Socrate educa, instruieste oamenii, ii determina
sa gandeasca corect, pentru ca gandirea corecta trebuie sa duca la actiune
corecta. Acest lucru, pentru Socrate, devine un imperativ in conditiile istorice

1 .
Ibidem.
2G.W.F. Hegel, Prelegeri de istoria filosofiei, Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 365.
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concrete de atunci. El constata cu spaima simptoamele declinului in viata
grecilor, vede dezorientarea epocii sale, vede aparitia unei crize de profunzime
a spiritului grec si crede ca oamenii trebuie sa reinceapa sa practice interogatia.
Numai prin a te intreba, folosind o interogatie radicala, nu te lasi amagit de iluzii
si ai curajul de a suporta adevarul. Aceasta ii aduce lui Socrate afectiunea i
pretuirea discipolilor sai. Cum marturisegte Alcibiade, in Banchetul lui Platon, ca
atunci cand 1l asculta pe Socrate, inima ii batea mai tare, iar ochii i se umpleau
de lacrimi. Puterea lui Socrate asupra tinerilor ca Alcibiade si altii izvora gi din
pozitia pe care o lua Socrate in dialogul cu ei. |i frapa prin ,stiu c& nu stiu nimic”,
o nesgtiinta marturisitd deschis; o gtiinta nestiutoare care incita si-i determina pe
tineri sa participe la dialog. Socrate se punea pe sine, in mod intentionat, Tn
situatia proprie omului, avand acest curaj care implica si pericolul de a se rataci
in hatisurile nestiintei. Dar, Socrate, printr-un fel de pedagogie a cunoasgterii
creatoare, destepta 1in celalalt simtul adevarului deja prezent dar
neconstientizat. Acest fapt denota increderea sa fundamentala in om, incredere
ce-si are izvorul in constiinta lui de sine si in curajul sau exprimat prin forta
cuvantului.
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PERSPECTIVA PRESOCRATICILOR
ASUPRA CONCEPTULUI DE PSYCHE
S$I AL MOTIVATIEI UMANE

Otilia CLIPA

Im ersten Teil dieser Arbeit beschreibte ich die Bedeutungen
des Wortes von psychischer Motivation mit Bezug auf die Motivation in
der padagogischen Anlage.

Dann legte ich im einzelnen die Typen der Motivation in den
Werken der Vorsokratiker dar.

Am pornit in decriptarea sensurilor motivatiei umane de la importanta
acesteia in cadrul a ceea ce poata numele de “charisma pedagogica’. Poate ca
sensul cel mai profund se regaseste la cei care sunt responsabili de modelarea
“atomilor rotunzi® ai sufletului. Tntregul efort al discipolului trebuie s& aiba ca
nucleu puterea de a se automotiva, de a fi mereu dornic de a cuceri inalte
“geografii spirituale”, dar si de a sadi in sufletele “candidatilor la umanitate”
(H. Piéron) impulsuri puternice pentru cunoastere si desavarsire.

C.Narly, intr-un studiu de pedagogie, subliniaza ca insusirea
fundamentald a educatorului ar trebui sa fie “vointa de desavargire, un mare
devotament fatd de oameni si fatd de copii, putinta de a intelege si mobiliza
tinerii, dar si un anumit entuziasm pedagogic’*. Este singurul “atu” pentru
formatorul uman in fata avalansei factorilor hard & software. Va raméane, poate,
0 urma a nostalgiei pentru predarea traditionala, pentru “impartagirea” cu
modelul-educator viu, energic, pentru bucuria comunicarii depline. Un alt autor,
E. Martens, considera ca “un profesor bun trebuie sa fie mai curand extrovertit,
decéat introvertit, mai curand orientat spre lume, spre persoane, decat inchis in
el”?. Autorul reliefeazd mersul mereu ascendent al naturii umane, necesitatea
de a avea aspirati motivante si de a te re-construi mereu din aceasta
perspectiva. Referindu-se la studentii de la filosofie (dar situatia poate fi
transferata pentru toti ceilalti), Abraham Kaplan subliniaza rolul profesorului in
mentinerea sau sporirea “focului interior”, a dorintei de cunoastere. El afirma ca:
“studentii in filosofie igi incep instructia cu cele mai admirabile motive filosofice.

Ei vin cu o curiozitate intelectuala, intrigati de problema fundamentala a
stiintelor, preocupati de intrebari religioase, discutand pasionat politica, captivati
de literatura si artd”. Devenirea ulterioara sta in puterea cadrului didactic de a
aprofunda acele discutii.

! Constantin Narly - Texte pedagogice (Antologie), E.D.P., Bucuresti, 1980, p. 199

% Ekkehard Martens, Schnadelbach Herbert — Filosofie, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1999, p.602

® Abraham Kaplan — The Travesty of the Philosophers, Ohio, 1977,apud E. Martens —op. cit.,
p. 613
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In orice domeniu comportamental este nevoie de un altul care sa detin&
rolul motivator sau cel de implinire. Nici in domeniul vietii si trairii religioase nu
poti spera la valori supreme decat prin semenul tau, fie el si invatat sau
invatacel. Modelatorul isi poate dascali “aluatul” deoarece “nu este ucenic mai
presus decéat invatatorul sau” (Mt. 10, 24-25), mai presus dar si mai smerit,
coborand la nivelul de puritate al fiecarui copil, caci “ cine se va smeri pe sine
ca pruncul acesta, acela este cel mai mare in imparatia cerurilor”
(Mt. 17, 25-26).

Vom incerca sa prezentam mai jos cum este definitd motivatia.

Termenul de motivatie isi are originea din latinescul “movere” care
inseamna “a misca, a pune in migcare” si care face referire la ceea ce
constituie cauza actiunii. Preluat de psihologie el desemneaza latura
dinamogena a personalitatii.

Al. Rosca il defineste astfel: “Prin motivatie intelegem totalitatea
mobilurilor interne ale conduitei, fie cd sunt innascute sau dobandite,
congtientizate sau neconstientizate, simple trebuinte fiziologice sau idealuri
abstracte™ .

In Vocabularul Psihologiei, H. Piéron definea termenul astfel: “factor
psihologic care predispune pe individ, animal sau om, sa savarseasca anumite
actiuni sau sa tinda spre anumite scopuri’.

Existd mai multi termeni care se refera la acelasi continut: dorinte,
impulsuri, valente, tendinte, aspiratii, interese etc. Abundenta acestora
demonstreaza complexitatea si diversele conexiuni cu domeniul afectiv. Ambele
reugesc sa “umple” energetic fiinta umana si sa se exprime manifest prin
actiunile persoanei. Relatia dintre comportament si motivatie este una
biunivoca: motivul determina un
tip de manifestare, iar prin analiza comportamentala se pot descoperi motivele
generatoare ale actiunii, care pot fi elemente rationale sau impulsurilor
inconstiente.

De exemplu, in opera lui Homer majoritatea motivelor comportamentale
nu sunt constientizate de catre personaj, el simte ca nu e responsabil de
efectele propriilor actiuni. Totul apartine Zeilor : initiativa, curaj, idei. Asadar,
eroii homerieni nu sunt decat marionete dispuse sa realizeze o actiune a carei
motivatie se afla in sufletul altei persoane. Nilsson relateaza ca acestia sunt
predispusi la schimbari bruste si violente ale starii de spirit. Ei sufera de un soi
de “instabilitate psihica”. La finalul actiunii sunt mirati de ceea ce au facut si
declara :"nu eu am putut sa fac asta”. Situatia e prezenta si in timpul nostru. De
cate ori nu putem incadra un gest sau o fapta in constanta noastra caracteriala,
preferam sa nu ne-o atribuim sau sa o negam.

Revenind la eroii din lliada , ei simt ca au puteri mult mai mari in timpul
unor batalii sau ca poseda curaj. De exemplu, Atena isi inzestreaza protejatul
cu o portie tripla de “ménos”, care nu e in primul rénd forta fizica, ci mai mult un
imbold permanent al vietii mentale. Cand personajele simt “ménos”, “urcénd ca
un fum in nari”, devin congtienti ca au un misterios plus de energie vitala, de
incredere si elan. Problema era ca ei nu stiu ce pot face pentru a-I dobéandi,

LAl Rosca — Motivele actiunilor umane, Ed. Institutului de Psihologie al Universitatii din Cluj,
1943, p.8
2 H. Pieron — Vocabularul Psihologiei, Ed. Universul Enciclopedic, Bucuresti, 2001, p. 227
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deoarece aceste plusuri nu vin in urma unor rugaciuni $i nici nu au un anumit
rationament, ci “functioneazd tainic si chiar capricios”.! Zeii transmit
“thymos”-ul, care indeamna pe om céand sa actioneze si ce cuvinte sa
foloseasca. Aceste imbolduri nerationale tind sa fie excluse din “Eu”. Faptele
concrete savarsite 1i provoaca individului un sentiment de rugine fata de
propriile activitati. Dodds numesgte religia homerica ca pe un cult al rusinii $i nu
al vinovatiei, o rusine fatd de opinia publica, fatd de presiunea normalitatii
sociale.

La fel ca in trecut exista si astazi o raportare la influentele nerationale,
astfel nu s-ar putea gasi motivatia apelarii la forte si magii oculte. Tine de
specificitatea fiintei umane care este una eminamente afectiva si are o “felie” de
mistic in componenta sa. Preocuparea pentru studiul universului psihic, i
implicit pentru analiza motivatiei, se regaseste in scrierile filosofilor antici greci.
Acestia au cautat atdt cauzele prime ale universului cat si mobilurile
individualitatilor umane.

2.1. Perspectiva presocraticilor asupra conceptului de psyché

Pentru presocratici psyché a avut diverse sensuri. La inceput a insemnat
suflare prezenta la omul viu prin respiratie, iar la muribund ca aer care iese din
corp, si, odata eliberat, poarta denumirea de imagine (eidémon).

La Homer prezenta sufletului este pusa in legatura cu momentul mortii
sau cu starea de vis. Se stabileste o relatie intre activitatea omului si cea a
sufletului sau. Asa dupa cum precizeaza Schuhl “moartea inseamna momentul
in care thymos, caldura vitala dispare impreuna cu acea constiinta de sine.
Sufletul este ca o fiinta care isi gaseste locul intr-un organ al corpului, care
salagluieste in om, trimitdnd, astfel, la ideea unei prezente stranii si putin
intelese de purtatorul sau”.

in evolutia ulterioara, acceptiunile conceptului se vor suprapune tot mai
mult peste cel legat de thymos. In asociere cu omul viu, psyché va lua
caracterul unui dublu, a unei voci interioare. El este ca o fortda misterioasa
interioara indreptandu-se spre intelegerea lui ca daimon .

Psyché nu mai este, ca la Homer un fum inconsistent, o fantoma fara
relief si fara forta care iese din trup la ultima respiratie, ci este o putere prezenta
in inima omului viu. Psyché a capatat o anume consistenta si permanenta
avand putinta de a supravietui mortii trupesti. De aceea, atitudinea fata de
sensul vietii se schimba, accentul fiind pus pe necesitatea purificarii spirituale.
Aspiratia pentru “viata de dincolo” va mobiliza persoana pentru a actiona astfel
incat sa o poata cunoaste.

Dan Chitoiu afirma ca aceasta atitudine poate avea doua consecinte:

“Se contureaza o opozitie fata de corp, in conditile in care sufletul are
propria lui existenta; de aici decurge chiar considerarea trupului ca mormant, ca
temnita a sufletului.

Sufletul, Tn acceptiunea de fiinta divina, nu exprima singularitatea
subiectilor umani, ci prin destinatia sa depaseste aspectele individului. Este o

categorie a divinului, a daimonicului”.?

! E.R.Dodds — Grecii si irationalul ,Ed.Polirom, lasi, 1998, p. 19
% Dan Chitoiu — Virtute si cunoasgtere la Platon, Ed. Junimea, lasi, 1999
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Aceasta perspectiva aduce in atentie importanta “purificarii” care nu
este un automatism ce poate produce efectul scontat, ci ca un efort individual al
persoanei ce tinde spre spatiul divin.

Misterele eleusine si orfismul au jucat un rol important in formarea
gandirii elene. Cei care erau initiati si participau la ritualuri puteau dobéandi o
viata fericita in cealalta lume. Orficii promiteau nu numai o soartd mai buna
dupa moarte, ci si eliberarea din conditia umana. Pedepsele in Infern nu sunt
vesnice, existand un sir neintrerupt de nasteri si de morti eliberatoare.

Platon declara despre perspectiva acestora: “unii spun ca trupul (soma)
este mormantul (séma) sufletului ca si cum acesta ar fi ingropat in corpul
prezent; si deoarece trupului i se transmit semnificatiile dorite de suflet, si din
acest motiv a fost numit pe buna dreptate s€éma (semn); parerea mea este ca in
special adeptii lui Orfeu i-au dat aceasta denumire, ca si cum sufletul si-ar lua
pedeapsa pentru cele ce este nevoit sa ispaseasca, avand trupul drept invelis,
ca sa se mentina la adapost, intocmai ca intr-o carcera” (Cratilos 400 b-c).

Din aceasta perspectiva persoana trebuie sa fie motivata sa infrunte tot
ce provine de la trup prin purificare asigurandu-i fericirea. Aceasta viziune este
si cea a cregtinilor. Vietile sfintilor sunt o dovada de puternicd motivare pentru
infranare si purificare (chiar si la nivelul gandului). Iti este necesar un efort mare
Si perseverenta pentru a te abtine de la anumite mancaruri sau acte fiziologice,
dar cu atat mai multe pentru a alunga gandurile in legéatura cu acesteal

Reprezentantii scolii din Milet realizeaza separarea Aoéyog de Myrog,
descoperind in acest fel spiritul. Filosofii ionieni cautau sa inteleaga care sunt
elementele simple pe care se intemeiaza procesele complexe ale realitatii. in
acest context, se vor modifica sensurile lui psyché , care nu e privit ca un dublu
care apare in momentele de reverie sau in clipa mortii, ci ca pe o forta vitala.
Psyché devine un principiu vital care reuneste o serie de facultati psihice
(gandire, afecte, vointa). El se descompune dupd moarte ca si trupul in
elementele prime, numai o parte rezistand mortii.

Heraclit aduce noi sensuri acestor conceptii. Alternantele somn-trezie,
moarte-viata sunt pentru filosoful din Efes rezultatul dualitatii apa-foc, iar sufletul
este foc. “Divinitatea” omului se Tmplineste prin participarea la focul universal.
Moartea este doar o trecere de la o stare la alta, urmand “drumul in sus si cel in
jos” (focul traieste moartea pamantului, aerul - moartea focului, apa - a aerului
si pamantul — a apei ). “Retinem ca el a avut intuitia profunda a unui ciclu
universal al transformarilor vesnice conduse de o lege fatala™.

“‘Pentru Heraclit lumea este pleonexie, lucrurile provenind in ordine
unele din altele, cunoagterea logosului adanc al sufletului fiind de nedespartit de
actiunea dreaptd.“® In ceea ce priveste cunoasterea, Heraclit crede cd omul e
inzestrat cu doua facultati de cunoastere a adevarului: simturile si ratiunea.
Simturile nu sunt demne de incredere si criteriul adevarului e cel al ratiunii:
“Numai sufletele de barbari se incred simturilor lipsite de ratiune”.

Pitagora reliefeaza rolul special al sufletului care trebuia eliberat.
Regulile de viata pitagoreice includeau “exercitile de memorie”, cel care le
urma avea obligatia de a-si aminti in fiecare seara evenimentele zilei cu scopul

! Constantin Marin - Istoria filosofiei antice grecesti, Ed. Univ.”Al.|.Cuza, lasi, 1976,p. 37
% Constantin Marin — Teme si interpretari in filosofia antica si medievala, in vol. Comunicare
publica si asistenta sociald, Ed. Universitatii “Al.I Cuza”, lasi, 2000, p. 413
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stimularii cunoasterii propriei psyché. Se presupunea ca isi va aminti faptele din
viata anterioara.

Alcmeon din Crotona, adept al teoriilor orfico-pitagoreice, are in teoriile
sale rudimente de elemente psihologice. El crede in imortalitatea sufletului
comparandu-l cu astrele. Psyché este forta vitala, sursa a tuturor actelor
corporale.

Empedocle din Agrigent este adeptul teoriei reincarnarii, neseparand
trupul de suflet. El prezinta ideea sufletului-sange. “Gandirea si cunoasterea Tsi
au sediul n sange: noi gandim prin sange, mai ales prin sangele din inima”*.
Acesta apartine corpului gi este rezultatul celor patru elemente fundamentale
din care este alcatuita lumea. Fiinta se afla sub dominarea celor doua forte care
unesc si despart: lubirea(Philia) si Ura (Neikos). Este primul filosof la care apar
termeni din sfera afectivului pentru a explica existenta multiplicitatii si a fiintarii.
Sufletul ispaseste vini importante savarsite anterior urmand calea purificarii.
Empedocle afirma ca particularitatile de caracter si starile de spirit momentane
ale omului au la baza cauze materiale. El considera ca inteligenta variaza in
functie de materia din care sunt facuti. Sangele inimii este gandirea, puritatea ei
depinzand de amestecul celor patru elemente fundamentale. Termenul folosit
pentru desemnarea conceptului de suflet-sdnge este thymos. Amestecul
eficient al elementelor dintr-o anumita parte de corp explica aparitia aptitudinilor
speciale (pentru actor-limba, la artist-mana ).

Democrit explica migcarea maselor de atomi prin faptul ca sufletul este
alcatuit din atomi rotunzi, netezi si mai fini.

Anaxagora introduce conceptul de nous, un Spirit care se afla in
imanentad si transcendentd. Este principiu comun, dar si suflet separat. Este
gandire si cunoastere pura. Nous se gaseste la originea vartejului initial care a
produs lumea, dar si prezent in toate lucrurile si in unele vietuitoare.

P.M. Schuhl afirma ca “Anaxagora a facut din contemplarea lumii
scopul vietii umane”. Intrebat odata care este rostul vietii, el raspunde: “De a
contempla soarele, luna, cerul”>. Contemplarea, aceastd cunoastere profunda
implica existenta unor imbolduri pentru descoperirea esentialului, a ceea ce e
dincolo de fatada. Nous cunoaste toate elementele care scapa simturilor
noastre si pe care gandirea abia le ghiceste. Aritotel considera ca
“atotputernicia pe care i-a atribuit-o Anaxagora inseamna stiint,é”.?’

Daca pentru majoritatea stiinta este cea demonstrata, pentru cregtini
ceea ce le orienteaza intregul comportament este aprofundarea adevarului
relevat. Dorinta de cunoastere globala si profundad mobilizeazd comportamentul
si trairile cregtinilor din vechime ajungénd prin suspendarea trebuintelor
materiale la contemplarea Adevarului.

Multe din aceste consideratii I-au influentat pe Platon, dar exista si elemente la
care a renuntat. Burnet afirma ca, desi va folosi conotatiile termenului de
psyché ale contemporanilor, totusi nici sensul homericului eidomos, nici

! Mihai Ralea si C.I. Botez — Istoria psihologiei, Ed. Academiei, Bucuresti, 1958, p.29

* Diogene Laertios — Despre vietile si doctrinele filosofilor, Ed.Polirom, lasi, 1997

® Pierre-Maxime Schuhl — Eseu asupra formarii gandirii grecesti, Ed. Teora, Bucuresti, 2000,
p.159
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sufletul-aer al filosofilor ionieni, nici sufletul-daimon al credintei orfice nu pot
explica viziunea lui Socrate si Platon.
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CONTRIBUTIA LUI JUNGLA ANALIZA IMAGINARULUI
Niadi CERNICA

Résumé

Carl Jung a une position a part en cadre du courant initié par
Freud. Si le premier psychanalyste est le premier a etudier 'imagination
d’une maniére soutenue, Carl Gustav Jung met, en fait, les fondements
d’une recherche psychanalytique de [I'imaginaire, en posant les
archétypes et en les argumentant par une documentation rigoureuse
notamment dans l'imaginaire religieux de I’humanité. En contestant
d’une maniére ouverte le caractere purement subjectif-individuel des
elements de I'imaginaire, en plagant leur genése dans une histoire
culturelle trans-personnelle de I’humanité, Carl Gustav Jung est un
pionnier et un repére du domaine.

X7

1. Carl Gustav Jung se apropie, prin “psihologia analitica”, pe care o
intemeiaza, mai mult de psihanaliza decat Alfred Adler, daca ar fi sa ne luam
dupa aspectul strict exterior al existentei analizei viselor in opera celor doi si
care are un rol mai mult decat minor la Alfred Adler.

1.1. Dintru inceput se distanteaza de teoria lui Freud (al carui discipol
preferat fusese): “In teoria acestuia, omul apare ca o fiintd pur instinctuald care,
in anumite privinte, se loveste de limitele legilor, de preceptele morale sau de
propriile judecéti si este obligat, in consecinta, sa-si refuleze anumite imbolduri,
total sau par,tial”l si deci a explica oamenii in acest fel este o saracire evidenta:
“‘Weltanschaungul psihanalizei este un materialism rationalist, o viziune a lumii
proprie unei gtinfe a naturii esentialmente practice - pe care o gasim
nesatisfacatoare. Cand deducem o poezie a lui Goethe din complexul lui
matern, cand vrem s&-l explicdm pe Napoleon ca pe un caz de insatisfactie
masculind sau pe Francisc prin refularile Ilui sexuale, ramanem profund
nemultumiti. Explicatia este nesatisfacatoare, nu da seama de adevérata
insemnatate a lucrurilor. Cum ramane cu splendoarea, cu grandoarea, cu
sfintenia? Acestea sunt realitati dintre cele mai vii, fara de care viata umana ar fi
peste masurd de stupida.” Jung contestd rolul preponderent al sexualitatii in
activitatea psihicului uman, “pansexualismul lui Freud”, concluzionand ca: “Asa
cum sexualitatea isi poate gasi o exprimare improprie in fantezii, si fanteziile
creatoare se pot exprima impropriu in sexualitate.” De asemenea, C.G.Jung
nu da o importantd deosebita infantilului, neacordandu-i locul privilegiat Tn
dezvoltarea ulterioara a individului, loc pe care i-l acordau atat Sigmund Freud,

! JUNG, C.G., Puterea sufletului, Antologie, Psihologie analiticd si Weltanschaung, Editura
Anima, Bucuresti, 1994, p.27

% Ibidem, p.26

® Ibidem, p.27

20



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

cat si Alfred Adler. El pare mai interesat de “rascrucea vietii” (intre treizeci si
sase si patruzeci de ani), cand au loc modificari importante in psihismul omului.

1.2. Tn locul sexualitatii, ca motor al intregii activitati psihice a omului,
C.G.Jung asaza conceptul de “libido”. lata cum il descrie psihologul: “Prin libido
inteleg energia psihica. Energia psihicé este intensitatea procesului psihic,
valoarea sa psihologica. Prin asta nu trebuie s& infelegem vreo valoare de
natura morala, estetica sau intelectuala conferita procesului psihic, valoarea lui
psihologicé fiind definitd pur i simplu de forfa sa determinantd care se
exteriorizeaza in anumite efecte psihice (in eficienta sa). Prin libido nu inteleg
nici o fortd psihica, asa cum au crezut adesea, in mod gresit, criticii. Nu
ipotaziez conceptul de energie, ci il folosesc ca pe un concept pentru intensitati
sau valori. Problema existentei sau inexistentei unei forte psihice specifice nu
are nimic de-a face cu conceptul de libido.Folosesc adesea expresia de libido n
acelasi sens cu «energie». Am aréatat pe larg (...) cd suntem indreptétiti sé
numim energia psihicd libido.”™ De asemenea, C.G.Jung este de acord cu
existenta unui inconstient individual, alcatuit, ca si la Freud, din refulat, din ceea
ce a fost uitat sau din senzatii subliminare, dar activitatea lui de clinician in
cercetarea cazurilor de psihoza il face sa& postuleze existenta unui inconstient
colectiv (prefigurat de Freud n “Totem si tabu”), comun intregii rase umane, din
care constiinta individuala a rasarit cu greu. Acest inconstient colectiv devine
vizibil atat in miscarile de masa (pe care le vom analiza in imaginarul social),
cat si in arhetipuri, imagini-simbol universale, ce pot fi intalnite atat in
fantazarile psihoticilor, cat si in religiile lumii. “Eu am numit aceste motive
arhetipuri si inteleg prin ele forme sau imagini de naturé colectiva care apar pe
tot paméantul, ca elemente constitutive ale miturilor, si in acelasi timp ca produse
autohtone individuale de origine incongtienta. Motivele arhetipale provin
prealabil din acele tipare ale spiritului uman care nu se transmit numai prin
traditie si migratie, dar si prin ereditate. Ultima ipostaza este indispensabila
pentru ca imagini arhetipale chiar complicate se pot reproduce spontan, fara
nici o posibilitate de transmitere directd.” Arhetipurile principale care
modeleaza gandirea si comportamentul oamenilor sunt: persona, umbra,
anima gi animus, batranul intelept, paméantul mama si Sinele.

Persona, dupa cum se numea masca actorilor antici, este personalitatea
pe care un om Si-o schimba relativ la anturajul sau, a opiniei acestuia, cat si a
propriilor opinii.

Umbra reprezinta acea parte obscura a psihicului uman in care se
ascund toate pornirile rele, agresive ale omului, de care el insusi cel mai
adesea nu este constient.

Anima si animus reprezinta partea feminina a psihicului unui barbat,
respectiv cea masculina intr-o femeie. Ele pot avea o anumita influenta asupra
comportamentului persoanei si reprezinta imaginea ideala pe care o are fiecare
asupra celui de sex opus de care se simte atras.

Sinele ocupa o pozitie centrala in psihologia analitica a lui C.G.Jung. El
reprezinta finalitatea catre care converg, in timp, procesele psihice ale omului,
unitatea si deplinatatea intregii personalitati.

! JUNG, C.G., Puterea sufletului, Antologie, Definitii, Editura Anima, Bucuresti, 1994, p.182
2 JUNG, C.G., Imaginea omului si imaginea lui Dumnezeu, Editura Teora Bucuresti, 1997, p.57
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1.3. Aceste arhetipuri sunt matrice ale imaginatiei umane: “Astfel, omul
se naste cu o structura psihica foarte complicata, care este departe de a fi o
tabula rasa. Chiar si celor mai indréaznete fantezii le sunt impuse anumite limite
prin mogtenirea spirituald, chiar si prin ceata fantazérii celei mai dezlantuite
licdresc acele dominante ce sunt din mogi-stramogi inerente spiritului uman.
Suntem de-a dreptul uluiti cand descoperim céa bolnavii psihici dezvolta fantezii
ce pot fi deindata regasite, aproape identice, la primitivi. Dar uluitor ar fi s& nu
fie asa.” Jung nu foloseste termenul “imaginar’ (pe care il va utiliza intens
Henry Corbin, unul dintre membrii cercului Eranos, cerc fondat si condus de
psiholog), dar prin descoperirea inconstientului colectiv si a arhetipurilor sale
pune, n modul cel mai viguros, temeliile acestui concept. In viata personala a
lui Jung, imaginatia, apelul nemijlocit la arhetipuri au fost o realitate. Asa cum
aratd Michel Cazenave?, doctrina lui Jung a fost una tritd: “/ntr-un proces
sustinut de imaginatia activa, adicd de o imaginatie céreia i se da curs liber
pentru a crea agsa cum intelege ea conform propriei logici gi telurilor pe care gi
le impune, Jung face intr-adevdr, in stare de veghe, calatorii ale sufletului.”® Si
mai departe: “Se remarcéd aici cum, mentinute in rigoarea lor, percepute ca
aparitii contrar aparentelor care se vad uneori, figurile animei, cea a lui
Philomen Senex sau a lui Mercurius, a sufletului-ka sunt tocmai niste figuri, ele
marcheaza nigte evenimente ale sufletului unde gasesc si dovedesc intreaga
fortad de rasturnare, de smulgere, fara de care n-ar fi fiinta cu adevérat. «Calea
pe care ne indeamna Jung, spuse intr-o zi Henry Corbin, era aceea a
descoperirii acelei imago interioare».” Asadar, desi nu a folosit termenul de
“imaginar”

2. Imaginatia involuntara (oniric3). In “Despre natura viselor®, Jung
analizeaza visele intr-o maniera sensibil diferita fatd de cea a Iui Freud. In
primul rand, psihologia analitica nu se ocupa numai de ceea ce este clinic in
cazuri, ci si de normalitatea psihica: “Jung are, de la bun inceput, un cu totul alt
amplasament, el aspiré la o teorie a normalitatii; nu se ocupé de «cazuri», ci de
legi. Si stie ca tocmai prin aceasta orientare a sa se desparte de colegul sédu
vienez. «Eu vreau, dimpotriva, sa inteleg omul din perspectiva sanéatatii sale, ba
chiar sa-I eliberez pe acel bolnav de acea psihologie pe care o intrupeaza
fiecare pagind a lui Freud»™. Spre deosebire de Freud, Jung nu considera c3
visul ar fi “viclenia dorintei”, impulsul inconstient cenzurat si deformat congtient.
“Visul este, in genere, indescifrabil nu intrucét e viclean, ci intrucét utilizeaza o
limba pe care nu o cunoasgtem. Prin urmare, a interpreta un vis nu inseamna «a
deconstruiy» o intrigd subterand, ci a te familiariza cu un vocabular uitat.” Daca
exista vise personale, derivand din personale, exista si asa numitele “vise mari”,
venind din incongtientul colectiv. Asemenea vise, de mare forta plastica, care

! JUNG, C.G., Puterea sufletului, Antologie, Psihologie analiticd si Weltanschaung, Editura
Anima, Bucuresti, 1994, p.33-34

> CAZENAVE, MICHEL, Jung. Experienta interioara, Editura Humanitas, 1999

® CAZENAVE, MICHEL, Op.cit., p.47

* CAZENAVE, MICHEL, Op.cit., p.51

® JUNG, C.G., Puterea sufletului, Antologie, Editura Anima, Bucuresti, 1994

® PLESU, ANDREI, Limbajul pasarilor, Proba viselor. Carl Gustav Jung si traditia oneiro-critica,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p.60

” Ibidem, p.61

22



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

impresioneaza profund, apar mai cu seama in perioadele hotaratoare pentru
destinul omului, adica in prima tinerete, la varsta pubertatii, pe la mijlocul vietii
(intre treizeci si sase si patruzeci de ani) si in conspectu mortis. E ca si cum
incongtientul colectiv ar transmite mesaje omului, I-ar “sfatui”, i-ar “da” indicatii
in momente de rascruce. Limbajul acestor vise este unul simbolic (dar un
simbolism al intregii culturi umane): “Am studiat multe vise de acest fel si le-am
gasit frecvent o particularitate ce le distingea de alte vise: se ivesc in ele
plasmuiri simbolice ce apar gi in istoria spiritului uman. Trebuie remarcat inséa
cé indeobste subiectul nu are nici cea mai vaga idee despre existenta unui
atare paralelism.”™ Astfel, procesul de individuatie, presupunand aparltla in vis
a arhetipului Sinelui, se poate exprima prin simbolul “personalitatii
supraordonate”, ca rege, erou, profet, mantuitor sau sub forma unui simbol al
deplinatatii, ca patratul, cercul, crucea sau ca o dualitate unita |ntre yang si yin,
fratii invrajbiti sau eroul si adversarii sai. In “Psihologie si alchimie” vedem cum
visele unui tanar psihotic, aflat pe calea insanatosirii, au o simbolistica culturala
(de la mandalele tibetane pana la géndirea alchimica) de-a dreptul
impresionanta. Putem afirma, la acest punct, ca daca opera lui Alfred Adler e o
victorie a socialului asupra instinctului lui Freud, opera lui Jung reprezinta o
victorie a culturalului. Tntregul spirit uman, cu simbolurile si imaginile lui, de la
arhaic la medieval, se poate regasi in suma viselor unui om. intreaga istorie a
spiritului uman se afla in incongtient, de unde poate irumpe, benefic, in situatii
de criza, in vise, in ceea ce pare cea mai libera fantazare.

3. Imaginarul cercetat in sfera religiei alcatuieste o parte importanta a
psihologiei analitice a lui C.G.Jung. In anul 1959, intr-un interviu acordat
televiziunii BBC, la intrebarea “Credeti in Dumnezeu!”, psihologul avea sa
raspunda: “Nu e nevoie sa cred, acum stiu.” Oarecum ciudat, intr-o scrisoare
catre M.Y.Evans-Wentz, din 9 februarie 1939, el spune: “...pentru mine, ca om
de stiinta, agnosticismul e o datorie.”® Ca s& intelegem aparenta contradictie,
trebuie sa intelegem ca pentru Jung Dumnezeu nu este o entitate
transcendenta, ci “ceea ce numesc unii instinct sau intuitie nu este nimic altceva
decét Dumnezeu. Dumnezeu este aceasta voce din noi care ne zice ce trebuie
si ce nu trebuie sa facem. Altfel spus, constiinta noastrd (...) eu le cer
pacientilor mei sé inteleagéa cé tot ce li se intampla impotriva vointei lor emané
dintr-o fortd superioara. Am putea-o numi Dumnezeu sau diavol, insé pentru
mine nu are nici o importantd din momentul in care ludm cunostintd cd avem
de -a face cu o forta superioard. Putem face experienta lui Dumnezeu in fiecare

, sau, mai sintetic: “Servindu-ne de notiunea de Dumnezeu noi exprimdm
doar O realitate psihica si anume autonomia Si preponderenta asupra
individualului a unor factori psihici’®. De aici avea s& rezulte pentru C.G.Jung,
din analiza arhetipurilor existente in religii, aceleasi cu cele existente in psihicul
omului obisnuit, ca omul poseda ceea ce el descrie ca fiind “o functie religioasé
naturalad”

! JUNG, C.G., Puterea sufletelor, Antologie, Despre natura viselor, Editura Anima, Bucuresti,
1994 p.117

2 JUNG, C.G., Opere complete, vol.12, Editura Teora

JUNG C.G., Briefe, vol.l, p.332, apud Plesu andrei, op.cit.

Jung parle, rencontre et intervuewsi, Paris Buchet-Chastel, 1985, p.196-197

® JUNG, C.G., Dialecticque du Moi et de I'lnconscient, Gallimard, 1964, p.295
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Astfel, Jung considera ca Hristos este un simbol al Sinelui, al unitatii
psihicului uman, iar imitarea lui Hristos (exercitiu mistic crestin) nu este altceva
decat o modalitate de realizare a Sinelui. Chiar Treimii canonice a Bisericii,
Tatal-Fiul-Sfantul Duh, el 1i adauga, ca o implinire unitara, pe Satana, Umbra
recuperata (de care religia crestina nu s-a putut dispensa), alcatuind impreuna
un patrat, simbol al Sinelui. Pentru ca, in viziunea lui Jung, religia e o cale de
realizare a Sinelui. Nu e de mirare, deci, ca acesta poate fi reprezentat in
spiritualitatea chineza, de cuplul yang-yin. Simboluri religioase apar spontan in
visele sau halucinatile unor pacienti care cunosc prea putin religia, sunt
agnostici sau chiar atei gi, de fiecare data, aparitia unei asemenea imagini
indica o treapta spre insanatosire. Jung are ambitia de a da o explicatie
psihologica, facand apel la inconstientul colectiv si la arhetipuri ale religiilor gi
indeosebi ale religiei crestine. De aici, redactarea rasunatoarei si controversatei
lucrari “Raspuns la lov”. Prin chinurile la care este supus, cu o graba suspecta,
de catre lehova, la indemnul Satanei, lov discerne ceva din antinomia interioara
a lui Dumnezeu “si prin aceasta lumina cunoasterii sale atinge ea insasi
numinozitatea divind.™

Spre spaima lui, lov a vazut ca lehova nu numai ca nu era un om, dar ca,
in anumite privinte, era chiar mai putin decat un om, era un fenomen. Din
aceasta cauza, ca raspuns la lov, Dumnezeu trebuie sa devina om, in fata
oamenilor trebuie sa apara Dumnezeul-om. Dupa nedreptatea facuta Iui lov,
lehova a inteles ceva despre sine insugi. De aceea, “fiul trebuie sa fie
neapdrat drept si aceasta inainte de orice alte virtuti. Dumnezeu gi omul
vor sd scape de nedreptatea oarbd.” in concluzie, lisus este rdspunsul pe
care il da oamenilor Dumnezeu, dupa nedreptatea monstruoasa pe care i-a
facut-o lui lov. Prin Fiul sau, Dumnezeu inceteaza a mai fi un “fenomen”, pentru
a deveni o persoana. Este aici o intreaga dramaturgie a devenirii conceptului de
Dumnezeu péna cand, prin aparitia lui lisus, devine Binele Suprem.

Un alt domeniu, daca nu propriu-zis al religiei, ci al misticii, 1l constituie
lucrarea lui Jung “Psihologie si alchimie”. Fiindca in trecut materia era un lucru
misterios si necunoscut, manipuland-o, alchimistii si-au proiectat asupra ei
propriile procese psihice inconstiente. Aceasta il preocupa pe Jung, care
gaseste in textele alchimice arhetipuri si simboluri ale realizarii Sinelui.

In concluzie, pentru Jung religia are aceeasi finalitate ca si intregul
demers al psihologiei analitice: realizarea Sinelui, armonia functiilor psihice, a
constientului si inconstientului.

4. De imaginarul incorporat in operele de arta s-a ocupat si Jung, care
de mic a fost impresionat de “Faust’. li citeaza pe larg, in lucrarile sale, pe
Nietzsche si Holderlin. A scris si despre Picasso. Dar, in mod ciudat, se pare ca
avea o adevarata fobie fatd de literatura si arta contemporane lui. Citdm, pe
larg, exemple din eseul lui Andrei Plesu, “«Umbra» lui Jung si z&mbetul lui

Voltaire. Insemnéri despre experienta artistica a unui psihiatru”>.

' JUNG, C.G., Imaginea omului si imaginea lui Dumnezeu. Raspuns la lov, Editura Teora, 1997,
.216
Ibidem, p.226

3 PLESU, ANDREI, Limba pasarilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p.82-83
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“1922. Catre Hermann Hesse, care ii trimisese cateva poezii: «Poeziile
dumneavoastra sunt, pentru unul ca mine care nu citeste niciodata poezii, pur si
simplu frumoase».

1930. Catre Hugh Walpole: «in mod normal nu pot suferi scrisul asa-zis
literar. Ma plictiseste grozav».

1940.Catre HelenGodwin Brynes: «Urasc noul stil, noua arta, noua
muzica, literatura, politicad si, mai presus de toate, urasc omul nou. O veche
bestie, neschimbata, de pe vremea trogloditilor».

1947. Catre Esther Harding: «Nu-I stiu pe T.S.Eliot.(...) Dar sunt pornit
impotriva tuturor ramurilor artei moderne. In majoritatea cazurilor e o art§
morbida, din speta raului».

1952. Catre Noél Pierre (pseudonim al poetului Pierre Crapon de
Crapona): «V-am citit cartea pana la ultima pagina. Asta nu mi se intampla des,
iar cand e vorba de poezia moderna si de arta moderné in general nu mi se
intdmpla deloc. Sunt lucruri care imi repugna» (...)

1958. Catre Ceri Richards: «Marturisesc ca n-am nici o raportare la arta
modernd, in afara cazurilor cand pricep ceva dintr-o imagine, ceea ce, uneori,
se intéampla»”.

Totusi, Jung a scris un poem, “Septem Sermones ad Mortuos”, semnat
Basilides din Alexandria. Nu rareori, in clipe tensionate, cioplea sau desena,
descoperindu-si de timpuriu in structura sa psihica un “impuls plasmuitor”.
Subscriem la concluzia lui Andrei Plesu ca arta este “umbra” de care s-a simtit
amenintat omul de stiintd Jung si ca “nu poti dori si nu poti reusi - cand egti
Jung - s tii sub narcoza un innascut zur Gestaltung (=impuls plasmuitor): il lasi
s& se manifeste, fie si ca «umbré», ca risc si ca ispita.™

5. Imaginarul incorporat in fenomenele sociale ocupa un loc deloc
neglijabil in opera lui C.G.Jung. Astfel, el descopera doua tipuri psihologice
prezente covarsitor, in oameni: tipul extrovertit si timpul introvertit. Nu ne vom
ocupa aici de aceste doua tipuri psihologice, ci vom urmari analiza lui Jung
asupra fenomenelor de masa in a caror dinamica intra cele doua concepte
fundamentale ale psihologiei analitice. Inconstientul colectiv si arhetipurile.

De ce in multime un om actioneazé cu totul altfel decat atunci cand este
singur, uneori impotriva propriilor convingeri gi opinii, savarsind, in grup, fie acte
de mareata vitejie, fie cele mai cumplite atrocitati? Deoarece, raspunde Jung, el
nu mai actioneaza conform propriei sale congtiinte, ci conform incongtientului
colectiv care a pus stapanire pe acea masa de oameni. in articolul “Wotan”, el
sustine ca in specificul inconsgtientului colectiv german s-a trezit arhetipul zeului
Wotan, “«zeu al vijeliilor», dezléntuitor al patimilor si setei de lupta gi, inca,
vrajitor dotat cu puteri neintrecute $i iluzionist initiat in toate tainele oculte™.
Scris in 1936, la inceputul celui de-al doilea razboi mondial, Jung profeteste in
el: “national-socialismul nu va fi nici pe departe ultimul cuvant, ci ne putem
astepta ca in urmatorii ani sau urmatoarele decenii sa se intample lucruri
tenebroase despre care abia ne putem forma incé o imagine™ Jung isi continua
reflectile asupra celui de-al doilea razboi mondial si natiunii germane in

! Ibidem, p.91
2 JUNG, C.G., Puterea sufletului. Antologie, Wotan, Editura Anima, Bucuresti, 1994, p.84
® Ibidem, p.98
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lucrarea ‘Dupé& catastroféa” (1945). Pledand pentru stabilirea vinovatiei
individuale, remarca: “vinovétia colectiva, desi este o intinare de natura
magica, in fond extrem de arhaica gi primitiva, ramane, totusi, datorita largii
raspandiri a lipsei de ratiune, un lucru extrem de real, care nu poate fi trecut cu
vederea de nici un european aflat in afara Europei si de nici un german aflat in
afara Germaniei.”™™ Hitler, diagnosticat de Jung, psihiatric, ca isteric, n-ar fi
ajuns exponentul germanilor, daca n-ar fi oglindit perfect isteria generala a
acestui popor. In “Batélia impotriva umbrei”, Jung este de parere c& izbucnirea
instinctelor de masa este simptomatica pentru o migcare compensatorie a
incongtientului.

in concluzie, postuland existenta inconstientului colectiv si a arhetipurilor,
Jung face o adevarata revolutie in psihologie. Dar arhetipurile, chiar daca apar
in psihicul unui om aflat in suferinta sau in stare de somn, nu pot fi intelese
decat in contextul simbolic al culturii de origine si abia apoi interpretate de
psihologie. Considerand arhetipurile ca motoare ale vietii psihice, Jung inalta
culturalul (toaté bogatia de simboluri a culturilor traditionale) la rangul de factor
explicativ. Este o urcare axiologica de la instinctual, la Freud, trecand prin
social, la Adler, pana la cultural (in sensul simbolisticii de extractie culturala in
care s-au obiectivat procesele psihice ale oamenilor) la Carl Gustav Jung.
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CONSTANTIN NOICA — INTRE REVOLTA Sl OBEDIENTA
CONSTANTIN NOICA - BETWEEN REVOLT AND OBEDIENCE

Emilia GULICIUC

Summary

The philosophical work of one most famous Romanian
philosophers of the XX-th century, Constantin Noica, is the subject for
a growing number of reflections and researchers, these days. His
thought balanced between revolt and obedience, in a time of strong
communist restriction of the free philosophical reflection, but also has
offered a way to fake the marxist ideology and was a strong creative
model for many young Romanian philosophers.

Este Constantin Noica — un revoltat? se poate intreba cititorul acestor
randuri.

Poate fi considerat un revoltat ganditorul care le recomanda tuturor
celor apropiati s& nu ii ia in considerare biografia 1o

Poate fi caracterizat astfel insul care a dus o existentd aproape
sihastricd’ si care vedea in obedienta un mijloc eficient de iegire din putinatatea
eului individual [De Caelo:123] ?

Dincolo de agresivitatea, evident retorica, a intrebarilor de mai sus,
problema adecvarii dintre ganditorul Constantin Noica si destinul sdu nu poate fi
insa nicidecum ignorata.

Nimic nu vorbeste explicit despre revolta in opera acestui atat de
interesant ganditor, dar putine ganduri pot fi concepute in afara sa: devenirea
intru fiinta este, pana la urma, reflexul revoltei devenirii pure si simple Tmpotriva
fiintei; Tnchiderea ce se deschide e rezultatul pozitiv al disputei dintre
inchiderea ca prizonierat a devenirii ori a fiintei si deschiderea ca pierdere;
limitatia ce nu limiteazd e raspunsul constructiv al framantarilor devenirii, ce
cade sub incidenta limitarilor si impersonalitatea nelimitarii; ethosul angajarii e
revolta in raport cu ethosul neutralitatii; logica lui Hermes a aparut ca semn al
revoltei impotriva logicii traditionale, a lui Ares; pana si utilizarea cuvantului viu,
luat din rostirea roméaneasca, sta sub zodia depdasirii conceptelor incremenite in
intelesurile lor.

Se stie ca revolta a cunoscut de-a lungul timpului numeroase forme, de
la simpla negatie sau protestul cel mai timid, la forta marilor revolutii

! Vezi: articolul Nota testamentard, Viata Roméneasca, 1988, nr.3, p.10
? Este vorba despre stabilirea lui la Paltinis, la “4000 de picioare deasupra umanitati’” "
[J1: 388, frg.VI-349].
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transformatoare de lumi si de congtiinte, sau pana la revolta metafizica, in sens
camusian, impotriva fiintei ca fiinta.

Daca despre revoltele artistului sau ale grupurilor s-a tot vorbit, nu
acelasi lucru se poate spune si despre revolta filosofului. Considerat multa
vreme drept incarnare a intelepciunii, apartenenta filosofului (a oricarui filosof)
la un areal atat de plin de dezechilibre aparea ca un nonsens. De aceea,
abordarea unei asemenea probleme devine o provocare care merita efortul unei
incercari de raspuns.

Trebuie distins, dintru inceput, intre revolta in care este angajata
personalitatea filosofului Constantin Noica si cea a ideilor emise de el.

Se stie ca angajarea in Cetate nu |-a interesat niciodatd prea mult’,
fiind adeptul non-interventiei sau al interventiei minime?, dar s-a vrut, in schimb,
un transformator de constiinte (asa dupa cum a si incercat, prin intermediul
scolii pe care si-a dorit-0 mereu® si la edificarea céreia a lucrat neincetat). Si-a
dorit sa transforme omul, din devenire pura si simpla, prin intermediul ratiunii, in
devenire intru fiinta, drept pentru care a fost preocupat, pe plan teoretic, de
revolta devenirii impotriva ei insegi si a devenirii impotriva fiinfei. S-a nascut
astfel conceptul devenirii intru fiinta®.

Revolta devenirii Tmpotriva devenirii, in lipsa unei aspiratii
corespunzatoare, duce la o simpla repetare de sine si la o inghetare a
devenitului in sine insugi. Revolta devenirii impotriva fiintei e pura sterilitate,
daca inseamna doar negare. Numai in masura in care devenirea se desfasoara
intru fiinta, sensul revoltei e benefic. "In intru — scria Noica — am concentrat
divinul, romanescul, speculatia, devenirea intru fiintd, cdmpul, experienta mea
de viata, nebunia mea" [Jurnal de idei: 119; frg. Il - 246 ].

Se poate constata, astfel, ca revolta devenirii impotriva fiintei sau a
devenirii impotriva ei insegi duce la neimpliniri, daca ramane in sfera limitatiilor
ce limiteaza, sau daca ramane in inchidere, fara deschiderea de rigoare. Dintr-o
asemenea perspectiva, oricat ar parea de paradoxal, revolta la Constantin
Noica e o forma de iubire care incepe cu un binecuvantat egoism.

Trebuie sa te iubesti pe tine, pentru a-ti putea iubi aproapele, caci: "faré
egoism, nici nu poti iubi cu adevérat” [De Caelo: 96).“Fiti egoisti, in sensul
adanc si bun al cuvéantului !" - isi indemna Noica discipolii [Jurnal de idei: 386;
frg. V1.340].

Egoismul, ca acea iubire de sine cu care debuteaza orice act de iubire
in general e inchiderea fara de care deschiderea ce ii urmeaza ar trece in
disolutie. Raméanerea in inchidere nu este o stare sporitoare si benefica.

! "Viata publica este plind de capcanele pe care ti le intinde eticul pur; este in ea

pericolul de a cadea in betia «gestului frumos», a gesticulatiei etice"[Jurnalul de la Paltinis:
206].

%1n articolul Propun o revolutie, aparut in Credinta, nr.22/ 28 dec.1933,p:3, Noica scria:
“...Propun urmétoarea revolutie: s& nu facem nimic. S& ne pastram. S& nu imbatrinim. (...) Fiti
linigtit, domnule. Stai la brazda dumitale. Nu te gandi la tard. Prea ne géndim multi la ea.
Génde3§te—te sd fii om de treaba acolo unde esti...”.

Se cunoaste faptul ca Noica a incercat sa infiinteze o “scoald”, care sa functioneze
dupa alte principii decéat cele ale invatdmantului oficializat.

* Conceptul “devenire intru fiinta * va fi teoretizat de filosof in lucrarea Devenirea intru
fiintd. Vol.l Incercare asupra filosofiei traditionale, vol.ll Tratat de ontologie, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1981.
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Revolta este tocmai iegirea din inchidere, dar si iesirea din indiferenta,
infrangerea ethosului neutralitatii. Ea izvoraste, ca si impulsul erotic, din
nazuinta neimplinitului catre implinire, a lui un ov — me on (non-fiintd), catre
ovrog ov — ontos on (fiinta plina).

Andrei Cornea® a descris filosofia lui Noica in termeni de “filosofie a
prieteniei gi a imprietenirii”’, nu a iubirii $i nici a indiferentei, caci iubirea se
asociaza credintei, iar indiferenta, scepticismului si relativismului. Din punctul
nostru de vedere, daca indiferenta nu-i este proprie lui Noica (din perspectiva
ethosului orientarii), intre a concepe filosofia lui ca act de iubire sau ca unul de
prietenie nu exista nici o contradictie, mai ales ca filosoful a insistat deseori
asupra rolului pe care credinta trebuie sa-l aiba in cadrul spiritualitatii romanesti.
in acest sens el afirma ca prin toti filosofii nostri de pana la Nae lonescu
ajunsesem intr-o infundatura. Cu Nae lonescu, gratie ideilor teologice la care
acesta a apelat, se restituie filosofia romaneasca, filosofiei clasice universale.

Indiferent daca o privim ca pe o filosofie a iubirii sau a prieteniei,
filosofia lui Noica militeaza nu pentru excludere, ci pentru integrare, caci numai
integrarea da sens ascendent revoltei. "Greseala filosofilor culturii si a
intelectualilor de azi, a oamenilor care se pretind a face parte din elite, scria
Noica, mi se pare /a fi aceea/ de a protesta impotriva oricaror inglobari ale
insului In mase. /nsd nu faptul c& un ins e integrat intr-un grup ucide
personalitatea, ci faptul ca el n-a facut-o aderand, ci predandu-se"[De Caelo:
94]

Parintele Antonie, mitropolitul Ardealului, aprecia ca filosoful a fost un
constructiv, un generos al innoirii permanente (bazat pe achizitii culturale), al
actiunii, al muncii gi, daca e sa-i admitem un fanatism, acesta ar fi fost acela al
definirii si al clarit&tii.

Noica nu a fost niciodata un adept al caii de mijloc sau al confortului pe
care-l ofera mediocritatea: "Cele mai crude razboaie, cele mai sangeroase
inchizitii, aprecia el, nu sunt ale fanaticilor, ci ale caldutilor. Un fanatic are méacar
o0 morala: cea de fanatic. Caldutul n-are nici una, in afard de cea a confortului
etic in care se afla. Odata scos din acest confort, el este fara crutare. Sé te
feresti de extremismul omului caldut” [8: 94 ].

Lumea trebuie inteleasa in afirmativul ei, trebuie s& concepem da-ul ei,
mai cuprinzator decat nu-ul pe care-l poarta cu sine si nu asemenea gandirii
neutre ce penduleazd cu egald indreptatire intre da si nu, nici asemenea
gandirii aristotelice, in campul eticii, cu banalul nici prea-prea, nici foarte-foarte.
Acesta a fost, in ultima instanta, crezul lui Noica.

Pentru multi, Constantin Noica e un Janus Bifrons: se declara la
inceput TImpotriva lumii, pentru ca mai apoi sa se impace cu ea, ("Va iubesc,
asa cum sunteti, cu tot ce e viu gi tot ce e, prin moarte, inca mai viu in rostirile
voastre” [8: 99]); Incepe prin a-i intoarce lumii spatele, pentru ca apoi sa i se
integreze, cel putin din punct de vedere cultural.

! Andrei Cornea, articolul Parabola cainelui, in revista Dilema, nr.255 / 12-18 decembrie
1997, p. 6.
2 Apud, Dan Campean, Patrimoniul Constantin Noica, Editura Destin, Deva, 1992, p. 95.
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Mutand accentul din planul imediatului in cel al spiritului, Noica da un
alt sens revoltei. In creatie, fiecare opera este o forma specifica de revolta, nu
numai pentru ca are altceva, dar si altcumva de spus, decéat anterioarele sale.
in tinerete, credea Constantin Noica, te revolti impotriva conditiei proprii. E greu
sa fii tanar, igi aducea aminte el. La maturitate si batranete, trebuie séa infrunti
noianul de cunostinte cu o creatie proprie, iar "de nu reusegti, trebuie sa te
retragi pe sub poduri, ca beatnicii, in rusinea gi nespélarea ta de fiinta naturald”
[Jurnal de idei: 119; 1l - 248 ].

S-ar putea face aprecierea ca, in istoria revoltelor spirituale, Noica
reprezinta un caz aparte. Revolta lui, nonconformismul sau, uneori mai putin
afisat, deseori negat de criticii sai*, nu l-au dus spre o creatie agresiva, ci spre
una senind, cu elaborari linistite si de aceea convingatoare. Spre deosebire de
Emil Cioran — ce propunea ca ideal individual trdirea in extaz, in patetism, in
disperare, n exaltarea afectivitatii, in starea de betie si nebunie — sau de Eugen
lonescu (calificat de Serban Cioculescu® drept un "Gavroche al culiselor
literare™), Constantin Noica a rdscumparat, prin decenta si seninatate, nebunia
celor amintiti (fmpreuna cu care a si fost de altfel, premiat, la sectiunea Eseu, a
scriitorilor tineri needitati)’, rdmanand totusi in limitele unei conduite
nonconformiste.

Ganditorul de la Paltinis propune o revoltad pasiva in planul politicului,
indicand calea noninterventiei sau a interventiei minime: "cea mai joaséa forma
de istorie este cea politica, scria el. Ea avea oarecum demnitate in trecutul in
care razboiul mai avea demnitate. Acum zeul Marte e izgonit ruginos din istorie,
iar politicul a ramas gol-golut: simpld gospodérire economica, de o parte,
expresie a animalitatii etnice, de alta. Tot ce e dezonoare la individ este
legitimat la etnii. Ca si rdzboiul, animalitatea nationald s-a compromis. Istoria
politica la acest nivel este ruginea istoriei” [Jurnal de idei: 361; frg.VI. 216]. De
aceea, "primul lucru de predicat:[e] dispretul pentru oamenii politici, acegsti valeti
ai istoriei comune” [Jurnal de idei: 386; frg.VI-341].

Daca in arealul politic si social nu incape loc pentru o proprie revolta
(prea multi revoltati pentru ca filosoful s& mai poaté da regula!), ramén insa de
analizat alte dimensiuni ale viziunii nicasiene, care sa justifice prezenta
abordare.

Incercarea de fata capéata o altd justificare, daca admitem ca spiritul,
domeniul privilegiat de filosof, este, prin excelentd, campul de manifestare al
revoltei sale. In plus, s-ar putea adauga in incercarea de a justifica o0 asemenea
tentativa de analiza, revolta lui Noica in planul spiritului este exemplara pentru

! Sorin Antohi Civitas imaginalis. Istorie gi utopie in cultura romand, Editura Litera,
Bucuresti, 1994, Adrian Marino, Politica si culturd. Pentru o noua culturd romanda, Editura
Polirom, lasi, 1996:90 si Pentru Europa. Integrarea Romaniei. Aspecte ideologice si culturale,
Editura Polirom, lasi, 1995, Zigu Ornea, Anii treizeci. Extrema dreaptd roméneasca, Editura
Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1996, s.a.

Serban Cioculescu, Operele premiate ale scriitorilor tineri needitati, in Revista fundatiilor
regale nr. din 1 septembrie 1934, pp. 648-664.

% Scriitorii tinerii premiati, in 1934, au fost: Eugen Jebeleanu, Horia Stamatu, Vladimir
Cavarnali si Dragos Vrinceanu (pentru poezie), Constantin Noica pentru Mathesis sau bucuriile
simple, Emil Cioran, cu lucrarea Pe culmile disperarii si Eugen lonescu, cu lucrarea Nu - la
sectiunea Eseu.
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tentativa oricarui ins care simte apasarea conditiei sale somatice si tirania
generalului; reprezinta singura sa solutie de a iesi din aceste tipare.

De urmarirea conditiei sale somatice filosoful a scapat intr-un mod
aproape natural. Dupa cum spun discipolii, Constantin Noica a fost mantuit in
chip natural de suflet, motiv pentru care a si putut scrie: "iti multumesc,
Doamne, ca m-ai facut astfel incat s& nu ma jubesc;" [Jurnal de idei: 380;
frg.VI-316], pentru ca mai apoi sa adauge: "neiubindu-ma, am scapat de mine.
Am scépat de conditia somatica, fard s& mai trebuiascé séa o transform in spirit
[Jurnalul de la Péltinig: 226].

Mai ramanea efortul de iesi de sub imperiul generalului, pe care
filosoful il incearca intorcand spatele lumii — cel putin lumii in care traia. O
celebra fotografie, pe care Gabriel Liiceanu o aseaza pe prima coperta a
Jurnalului de la Paltinis, il infatiseaza pe Noica urcand muntele cu spatele la
aparat.

A intoarce spatele lumii este starea originara in care se plaseaza
filosoful roman® si crezul sdu peste care nu a trecut decat cu foarte putine
exceptii.

La o prima analiza, atitudinea sa poate fi interpretata ca o forma de
dispret fatd de spectacolul imediat ce se ofera privirii si ca un refuz al oricarei
autoritati. La o cercetare mai atenta insa, gestul sau nu tine atat de o morala
aristocratica, cat de un ritual mai curand fenomenologic. A intoarce spatele
lumii e o maniera de a te detasa de ea, nu pentru a o suprima, ci doar pentru a
o suspenda si recladi, apoi, numai cu mijloacele ratiunii. Aceasta interpretare nu
exclude revolta, ci o potenteaza, lipsind-o doar de atributele nihilismului.

Ideea isi are justificarea in chiar cuvintele lui Noica, atunci cand
ne atrage atentia ca acela care

"se supéaré pe lumea sa si pe sine ori pe arheul sau igi pierde fiinta.
Dar, trebuie s& zbori, trebuie sé& transgresezi permanent limitele proprii gi
limitele lumii tale"™.

Concluzia apare fireasca: numai cel care a trait in marginea vietii
meritd sa spuna ceva despre ea.Trairile sufletesti trebuie lepadate, iar viata
trebuie traita intru cultura si asezata sub semnul definitiv al logos-ului.

Acestui crez Alexandru Paleologu ii va raspunde astfel: "Evident Noica
are gi dreptate, ba incd mare dreptate, evident cd acea liniste stiintifica si
contemplativa trebuie obtinutd uneori prin «deconectare» de la exercitiile
perceptuale, printr-un fel de «noapte» ca a lui Juan de la Cruz. Dar a o tine
toata viata asa, a trece prin lume cu ochii inchisi, intorcandu-i mereu spatele, a
nu percepe lucrurile decéat partial, excedat si agasat pe motiv ca le cauti
«sensuly si «logosuly, asta e o cam nefilosofica graba si un abuz de
apriorism"®.

Gandirea lui Constantin Noica, revoltata si revoltanta, poposeste si de
asta data in paradox: daca trebuie sa fugi de viata, sa ti-o mortifici, pentru a
avea un destin cultural, exista totusi la el o forma suportabila de viata, viata sub
delir, in care formele tipice de delir (bahic, erotic, razboinic, politic, al actiunii

! Totusi, aceeasi atitudine a putut fi valorizata diferit: pe de o parte unii I-au acuzat de
“indiferenta” fata de lumea sa, in vreme ce altii, dimpotriva, I-au acuzat de colaborationism.
% Constantin Noica, Intruchipari; in: "Steaua” nr. 2/1981, p. 54.

3 Alexandru Paleologu, Ipoteze de lucru, Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980, p. 23.
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etc.) sunt doar simple aproximatii, care tin mai degraba de planul elementar
uman, decat de implinirea de sine. De aceea, concluzioneaza filosoful: "Viata
trebuie traitd sub un delir creator si speculativ' [Jurnal de idei: 215; frg.IV -258]

in fond, viata careia ii intoarce spatele Constantin Noica e doar
existenta artificiala, inautentica pe care o destineaza omului, spiritul facil gi
conventionalismul. In eseul intitulat Ultima ord, tan&rul Noica spunea explicit:
"Traiti voi ingiva pluralul care este, in viata asta de ftrait. Origice realitate
exterioard noud este o America nedescoperita. Nu e de ajuns s-o descopere
altul; ci fiecare trebuie sa intinda tentaculele dureroase cétre aschia de lumina
care amageste, cu rasul ei, in zare. Pentru ca fiecare este al doilea Cristofor
Columb™.

Deseori sacrificarea varietatii lumii de catre Noica a constituit
pretul pentru atingerea Unului — vechea obsesie a gandirii sale. "Am fintors
spatele lumii. Am vazut ca ea e imposibila si acum stau. Ce vad cénd stau ?
Vad ca toate lucrurile care fugeau spre mine, cand fugeam eu spre ele, nu se
mai insird, nu se mai numara, se impietresc. Vad un solid mare, o lume fixa,
statatoare, vad Unul" [Mathesis sau bucuriile simple: 50].

Cum se impaca devenirea, pe care Noica o va ridica la rang ontologic
in opera sa, cu lumea fixa, statatoare, cu care voia sa se contopeasca, inca din
tinerete, prin Mathesis sau bucuriile simple ?

Constantin Draghicescu, in a sa Psihologie a poporului roman,
vorbea despre vocatia romanului de a fi un opozant innascut. Ispita gandului
sau e sa contrazica, insa opozitia lui nu desfiinteaza ceea ce neaga, ci creeaza
o realitate care imbogateste, in loc sa pustiiasca.

Atunci cand Noica voia sa infranga pluralitatea, pentru a ridica un
alt fel de a fi — Unul —, nu incerca sa desfiinteze devenirea, ci s-o ajute sa fie
intru altceva decét intru sine Tnsasi, sa fie intru fiinta, intru Unu. Filosoful se
inscrie astfel in sensul tagadei roménesti, incat s-ar putea spune ca nu
Constantin Noica este cel care vorbeste, ci glasul sangelui neamului sau prin el.

In tot ce face si, mai ales, in tot ce scrie, Noica e un ispititor de putinte,
asa cum e romanul in genere. Predilectia sa pentru individual, pentru acel
individual ce iese de sub imperiul statisticii este, in fapt, predilectia pentru
individual la romani. Chiar si gustul pentru exprimari paradoxale, pentru
refuzarea lumii gi in acelagi timp, excesiva ingaduinta fata de altul, sunt reactii
tipic romanesti, pe care Noica le-a sintetizat intr-un mod original. De aceea nu e
de mirare sa-I afli penduland intre intelepciune si exces, intre revoltd si
obedienta, intre excludere si integrare.

Cioran, in portretul pe care i-I face, aprecia ca: "D. este incapabil
sd asimileze Raul. El ii constata existenta, insad nu-l poate Tncorpora gandirii
sale. in ideile sale, ai cauta in zadar cea mai mica urma a incercarilor prin care
a trecut. Din cand in cand are reflexe, reflexe doar, de om ranit. si totusi, buna
parte din gesturile sale dezvéaluie un spirit demonic. Demonic faréa sa o gstie. El
este un destructor obnubilat si sterilizat de bine'.

Privit mai indeaproape, continua ideea Gabriel Liiceanu, demonismul
sau imbraca forma unui fanatism cultural. "Suferind de un exces de sanatate, el

! Constantin Noica, "Ultima ora", nr. din 20 aprilie 1929, p. 2.
% Emil Cioran, Despre neajunsul de a te fi ndscut, apud: Gabriel Liiceanu, [JP: 163] .
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termina prin a fi un mutilat pe dos atunci cand, in locul unei luciditati ingrijorate,
pune seninatatea de nimic tulburata a unui spirit care jubileaza fara mobiluri
ultime" [Jurnalul de la Péltinis: 163-164].

Noica nu este in nici un caz "céldut". Daca se poate spune astfel,
este si rece si fierbinte, e exact firea demonicd de care vorbea Blaga® si
demonicul despre care scria el insusi®. Este foarte adevarat c& o asemenea
viziune asupra sa, desi poate conforma cu realitatea, nu I-ar satisface pe Noica,
caci, urmandu-i firul gandirii, aflam ca nu exista un ethos al neutralitatii, cel putin
in sfera spiritului®. Asadar, nu pot coexista in aceeasi persoand, cu egald
indreptatire, ambele aspecte. Poate fi fierbinte, dupa cum poate fi gi rece; in nici
un caz insa g/ una gi alta (caldut), in aceeasi masura. Raméne de vazut, cat
exces si cat echilibru, cat suflet si cat spirit ascunde Constantin Noica.

Chiar daca s-a spus despre el [8: 98], prin vocea parintelui
Antonie, mitropolitul Ardealului, ca n-a fost, filosoficeste vorbind, un revoltat,
pentru ca a fost un intelept, riscdm s& spunem, din aceeasi perspectiva, ca a
fost si un revoltat, fie si numai pentru ca, de multa vreme, apropierea dintre
filosofie gi intelepciune n-a mai avut loc.

Daca ideea unui Noica revoltat poate fi recuzata, gandirea lui sta
cu certitudine sub semnul revoltei. Scrierile lui pot sa-ti placa sau nu, dar nu te
pot lasa indiferent. "Spiritul sdu e unul de provocare, de punere sub semnul
intrebarii, remarca Alexandru Paleologu. Firea lui nu e polemica, dar e una
aristica, te constrange la replica, te obligd sa te aperi, mai mult, sa-l ataci,
atacurile il stimuleaza, le pareaza in chip neasteptat, ca sa revina, in alta forma,
la pozitia sa. Numai contestédndu-l (...) poate cineva sa realizeze eficienta
majora a spiritului lui Constantin Noica. Regimul aplauzelor si ingénarii nu poate
fi decéat neprielnic acestui incitator, acoperindu-i glasul si viciindu-i efectul prin
impiedicarea dialogului” [14: 9-10].

Ce este admirabil in opera lui Noica, preciza Eugen Simion, este:
"modul in care provoaca evidentele gi, inainte de orice, limbajul provocarii, stilul
tagaduitor gi patetic”, motiv pentru care criticii din generatia lui l-au si numit
Sofistul®.

Desi majoritatea comentatorilor nu vad in Noica un revoltat — fie
bazéndu-se pe afirmatiile lui prin care preciza ca: "de la varsta de douézeci gi
cinci de ani m-am retras voluntar din orice (s.n.) angajare"[SR-6M: 96], fie
pornind de la motivatia dupa care nu poate fi considerat un revoltat cineva care
e, prin chiar firea lui, un intelept, fie insistand pe “colaborationismul” sau cu
regimul comunist — se poate, totusi, spune ca Noica a stat sub semnul revoltei.

Mult invocata sa marginalitate, prezentatd drept o conditie a
pasivitatii sale, in loc sa anihileze, i-a potentat revolta. Sigur, nu este genul de
atitudine pe care a afisat-o Cioran, ce-si striga revolta la orice pas si impotriva
oricui, nascatoare a unei morale bazate pe o negativitate productiva, nici de

' Vezi Lucian Blaga, Etape si zari, Editura pentru Literaturd, Bucuresti, 1968.

2 Conceptia Iui Noica despre daimon, apare Tn Studiu introductiv la dialogul Cratilos, Tn
Platon, Opere, vol. lll, Editura $tiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, p. 211.

® Filosoful acorda un spatiu larg acestei problematici [DF:110-127].

* Simion Eugen, Eugen Simion comenteazd pe Paul Zarifopol, George Cilinescu,
Pompiliu Constantinescu, Mihai Ralea, Serban Cioculescu, Emil Cioran, Constantin Noica,
Editura Recif, Bucuresti, 1994 p. 1.
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una belicoasa, care rastoarna totul fara sa puna ceva in schimb. Revolta lui
Noica este una lipsitd de agresivitate, dar ferma, aducand cu sine ceva din
gustul echilibrului pe care revoltatii de profesie il uita mereu.

Prin revolta individualului la Noica se intelege atat propria sa lupta, cat
si aceea a oricarui individ impotriva generalitatii statistice, impotriva uni-formei,
lupta pentru reprezentativitate a individualului ce cuprinde generalul in el (atat
de bine exemplificata de filosoful finsusi) si, in sfarsit, lupta pentru
reprezentativitate a ethosului roméanesc, inteles tot ca individual in raport cu
lumea.
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AXIOMATICA LUI KANT
(consideratii generale asupra sistemului categoriilor)
Bogdan POPOVENIUC

Summary

The question that the present study poses is that if our
possibilities of knowledge can be analyzed. The author’s critical method did
not include some presuppositions that constitute the basis of his system,
presuppositions without which the result of his approach is liable to be
annulled.

It is about the possibility of the ,transcendental position” from
which his entire work was written and about the origin of the transcendental
category system of the intellect. Attention is being paid to the causes and
effects of the existence of these uncritical presuppositions on Kant’s
approach. As far as the causes that determined Kant ,to decree” the list of
categories as having the respective structure, things appear to be simple
enough, this being the consequence of the German philosopher’s strong
belief in the ultimate form of the sciences, namely Aristotles’ Logic,
Mathematics, Physics and Anthropology of his time. When it comes to the
possibility of a consistent application of the critical method things are
different. To make possible the avoidance of the reflexivity of the system of
categories, that is, to demonstrate its validity or, to use a concept from the
Epistemology of Physics, if this system may be proved to be semantically
consistent, it requires much more than a simple assertation of the system.
And this proves to be a task as difficult as it is important in the subsequent
development of the theory of knowlege.

In aceastd panza de pdianjen a gandirii, fiecare fir depinde de celilalt,
iar un Zande nu poate scdpa de ochiurile sale pentru ca acestea alcatuiesc
singura lume pe care o cunoagte. Teséatura este nu numai o structuré externa in
care este inchis. E insasi textura gandirii sale, iar el nu poate, evident, crede ca
géndirea sa este gregita.” (Evans-Pritchard 1937 p. 194)

Pentru istoria omenirii cautarea cunoasterii a reprezentat o constanta
importanta inca de la inceputuri. Dintotdeauna ea a fost cautata fie pentru
avantajele pe care le aducea, fie pentru ea insasi. Acest fapt este relevat de
formula filosofului englez Fr. Bacon the knowledge (its self) is power. Dar
tragismul situatiei nu consta in faptul ca, cunoasterea ar fi o neincetata
colectionare de adevaruri, o sporire in volum a cunostintelor, ci din contra, o
rafinare a instrumentelor de cunoastere, o neincetata eliminare a erorii (dupa
cum spunea C. Popper). $i aceasta deoarece ,lumea in care traim si lumea
gandirii nu sunt una si aceeasi / dar nu putem sa nu dorim sa fie”
(G. Bachelard).
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Cu alte cuvinte nu se poate vorbi de cunoastere in absenta gandirii, dar
in acelasi timp nu se poate obtine cunoastere deplina in prezenta ei. Gandirea
care face posibila cunoasterea este si cea care o ,deformeaza”, transformand
obiectul cunoasterii dupa propriile ei legi. ,Gandirea nu poate porni de la zero.
Pentru ca omul sa-si insuseasca pe plan teoretic obiectul, nu este de ajuns ca
el sa aiba in fata sa acest obiect gi sa se produca intre ei o actiune practica.
Omul are nevoie de mijloace care sa-l ajute in anumite forme sa inteleaga
obiectul. Experienta lumii materializate in limba ofera aceste mijloace.” (Kopnin
P.V. p.51).

De la aceasta idee, si anume ca, noi gandim prin limba (si, deci aici,
trebuie cautate fundamentele ce fac posibila gandirea) a pornit Aristotel. Astfel,
el stabileste zece notiuni avand cel mai inalt grad de generalitate, numite de el
categorii (in elina katégoria = predicatie), notiuni pentru care operatia de
predicatie nu se mai poate aplica. Ele sunt deci genurile cele mai inalte dincolo
de care nu mai avem gen ci un transcendental (adica un termen care depaseste
orice determinare de tip generic). Cu alte cuvinte, ceea ce a ramas in istorie
sub numele de categorii — denumire ce vizeaza mai putin functia lor cat modul
lor de stabilire — este ceea ce Aristotel numeste uneori ,figuri de predicatie”
(schemata tés katégorias) adica schemele semantice dupa care verbul a fi
poate uni un predicat cu un subiect (Aubenque P. p.143).

Aceasta modalitate nu i-a permis lui Aristotel sa demonstreze
completitudinea tabelei si nici deducerea lor sistematica, dar era incredintat ca
nu poate exista o propozitie cu sens care sa nu intre in una din cele zece
scheme.

Acest lucru 1l va incerca ulterior I. Kant. Pentru el actiunea intelectului
se reduce la judecata ,intelectul in genere poate fi reprezentat ca o facultate de
a judeca”. Aceasta facultate ,de a aduce multiplicitatea reprezentarilor sub
unitatea gandirii Tn genere” este cea care ne poate conduce, dupa el, la
descoperirea categoriilor. Munca lui era mult usurata de logicienii de pana la el
care stabilisera deja grupele de judecati ale intelectului ca facultate de a judeca.
Kant o va completa adaugand primelor doua cate o subgrupa noua, rezultand
urmatoarea tabla a judecatilor:

1. dupa cantitate, avem judecati: universale, particulare, singulare;

2. dupa calitate: afirmative, negative, infinite;

3. dupa relatie: categorice, ipotetice, disjunctive;

4. dupa modalitate: problematice, asertorice, apodictice.

Fiecarei functii originare a intelectului i se va asocia céte o categorie
obtinédndu-se urmétoarea tabeléa a categoriilor:

1. ale cantitatii: unitate, multiplicitate, totalitate;

2. ale calitatii: realitate, negatie, limitatie,

3. ale relatiei: inerentd gi subzistentd (substantia et accidens),
cauzalitate gi dependentd (cauza si efect), comunitate (actiune
reciproca intre cel activ si cel pasiv);

4. ale modalitatii: posibilitate — imposibilitate;

existenta — nonexistenta,
necesitate — contingenta.

Procesul deducerii acestor categorii pare a explica faptul ca acestea
sunt toate, ca nu pot fi altele si nici nu pot fi mai putine. Dar s-a dovedit ca
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,tabla categoriilor, dupa care se orientase Kant, era un fapt istoric, lipsit insa de
semnificatia principiala pe care i-o acorda marele ganditor” (Bagdasar N.
p.109). Lipsesc categoriile care dau numele grupelor de categorii: calitate,
cantitate, modalitate, relatie. Lipsesc spatiul si timpul, care din punctul de
vedere kantian nu puteau sa fie categorii deoarece se refera la un singur obiect
(unii neokantieni reintegrandu-le in tabela categoriilor: H. Cohen sau E. Natorp),
iar altele figureaza de mai multe ori: cauzalitatea si actiunea reciproca, limitatia
si negatia.

Aceasta stare de lucruri ne sileste sa ne gandim daca nu cumva in
stabilirea categorilor nu a fost vorba mai degraba de o asertare
(cvasi)axiomatica a acestora si nicidecum de o deducere sistematica. Daca nu
cumva ,Kant a fost silit [...] sa se opreasca la niste priviri sumare asupra
functiilor congtiintei si sa aleaga din acestea pe acelea care erau cunoscute
Logicii timpului sau” (Radulescu-Motru C., p. 75).

S-ar parea ca in aceasta etapa a grandiosului sau demers ilustrul
ganditor nu a procedat deloc critic. Metoda critica este cea care se intoarce
impotriva sa. Aceasta modalitate complet necritica de a accepta realizarile
stiintei vremii sale se dovedeste distructiva. El nu a analizat critic formele i
functiile consgtiintei ci ,a dedus aceste forme si functiuni din analiza stiintelor
exacte, din matematica si din mecanica. Fiindca aceste stiinte dau adevaruri
universale si necesare, si fiindca aceste adevaruri nu s-ar putea explica fara
anumite forme si functiuni aprioristice ale mintii, de aceea, zice Kant, aceste
forme si functii trebuie sa existe in constiintd” (idem, p. 61). Cu alte cuvinte nu
exista stiinta pentru ca aceste forme care fac posibile judecatile sintetice apriori
o permit ci, in ansamblu, rationamentul kantian se reduce la: exista stiinta
pentru ca... exista, deci trebuie sa existe si conditiile care o fac posibila. Altfel
zis, el incearca sa fundamenteze universalul si necesarul stiintelor in forma Tn
care ele insele o presupun. Este o situatie similara perioadei platoniciene a lui
B. Russel cand accepta existenta unei aptitudini speciale — numite de el
,conceptie” — si care ne-ar da acces la ideile eterne care ,subzista”
independent de noi, ipoteza care nu face decat sa complice lucrurile in loc sa le
simplifice, deoarece nu se poate determina momentul in care avem acces la
aceastd lume de idei eterne, cu alte cuvinte ea se autovalideaza. ,in acest mod
ipoteza platoniciana (ca orice sistem axiomatic n.m. P.B.) este de necombatut
in sensul cad o constructie, odatd efectuata, poate fi intotdeauna prin insusi
acest fapt, de a fi fost predeterminata dintotdeauna in lumea posibilelor,
considerand-o ca un tot static si incheiat. Cum insad aceasta constructie
constituia unicul mijloc de acces la un atare univers al Ideilor, ea se satisface pe
sine, fara a fi nevoie de ipostazierea rezultatelor ei” (Piaget J. p.98).

Un proces asemanator axiomatizarii se petrece si in cazul stabilirii
categoriilor. Prin gradul lor Tnalt de abstractizare ele permit reducerea celorlalte
propozitii la una din formele lor privite ca ,prototipuri generale”. Si prin gradul lor
inalt de generalitate abstractizare permit subsumarea oricarui mod particular de
judecare. Astfel, la nivelul gandirii acest sistem functioneaza fara greseala, fiind
analog oricarui sistem axiomatic care, daca este bine construit, nu se poate
contrazice. De asemenea, acest sistem, odata pus in miscare, poate duce la
generarea de noi $i nenumarate combinatii posibile, putand permite construirea
de structuri care vor constitui mai tarziu cadrul pentru explicarea unor instante
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cu un grad mai mic de abstractizare ce nu au fost inca descoperite / puse in
discutie (vezi teoria relativitatii sau fizica cuantica). lar inlocuirea unora din
aceste axiome poate determina noi structuri combinative ce dau posibilitatea de
largire a experientei (prin faptul redefinirii acesteia — ipoteza complet
compatibild cu viziunea kantiana in cazul careia experienta nu exista ci se face,
se defineste in raport cu formele si functiile apriori ale congtiintei, astfel ca noi
structuri pot determina o alta experienta posibila, fapt ce nu trebuie identificat cu
solipsismul sau idealismul deoarece aceste structuri nu au sens i nu sunt nimic
inaintea experientei ci doar prin conjugarea lor cu obiectul experientei ele
capata realitate).

Deci odata formulat sistemul ai carui termeni primi presupusi si reguli
de formare, definire si derivare sunt suficient de ,largi”, acesta capata
autonomie si scapa posibilitatii de verificare. Aceasta este problema care
intereseaza si anume ca prin modul in care |. Kant si-a construit sistemul, el I-a
sustras (cel putin in aparentd) analizei critice. Adica eu nu pot s& ma pronunt
asupra corectitudinii categoriilor sistemului daca tot ele sunt cele cu care fac
analiza. Cu alte cuvinte, daca il accept nu-l mai pot contrazice sau verifica. Un
sistem necontradictoriu nu va putea cadea la aceasta proba a reflexivitatii. Tot
ceea ce ii apartine, si in speta el insusi, este necontradictoriu. Daca il analizezi
folosindu-i instrumentele nu voi putea ajunge niciodata la contradictie. Exact
faptul pe care il sesizeaza Rorty (numai ca el generalizeaza problema la nivelul
oricarui vocabular): ,Necazul cu argumentele impotriva folosirii unui vocabular
familiar si respectat pentru vechimea lui este ca se asteapta ca acestea sa fie
formulate tocmai n acel vocabular. Se asteapta sa se arate ca elementele
centrale din acel vocabular sunt <<inconsistente in proprii lor termeni>> sau ca
ele <<se deconstruiesc singure>>. Dar acest lucru nu poate fi aratat niciodata.
Orice argument din care sa rezulte ca utilizarea noastra familiara a unui termen
familiar e incoerenta, sau goala, sau confuza, sau vaga, sau <<doar
metaforica>> e sortit sa fie neconcludent si sa ocoleasca problema. Caci o
asemenea utilizare e, pana la urma, paradigma discursului coerent, cu
sens..”(Rorty R., p 41)° De aici necesitatea unor neokantieni, precum
H. Cohen, de a apela la existenta unei constiinte pure sau transcendentale si
supraindividuale care sa fie purtatoare a unor asemenea categorii. Dar acest
paliativ reia sub o alta forma si la alt nivel aceeasi eroarea lui Kant, care ,pleaca
de la o conceptie biologica, care era curenta in timpul sdu: natura fiintelor vii
este neschimbatoare. Astfel pentru el si formele de intuitie si de géandire
constituie o organizare constanta a inteligentei” (Paulsen Fr., p 561). Ori astazi
nu mai gasim pe nimeni care sa afirme, cu certitudine, ca putem vorbi doar de
un singur mod de a cunoaste (,rational’)”. Cu toate c&, eludeaza
subiectivismul, interpretarea sa se transforma in idealism deviind de la
mostenirea kantiana si, in acelasi timp, determinand o situatie imposibila: cum
anume vom putea explica evolutia stiintelor? Faptul ca neocriticismul lui Cohen

" De precizat c& pentru Rorty termenul de limbaj are de cele mai multe ori sensul de cadru
categorial sau schema conceptuald in care se misca gandirea si cunoasterea noastra, vezi si:
Flonta M. Studiu introductiv la Rorty R. op. cit.

** Este acum de notorietate faptul ca ,daca tot ce este rational este real, aceasta se intampla
din cauza ca <<realul>> a fost prelucrat [...] pentru a-I face conform cu rationalul ” (Moscovici
S.,p38)
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inlatura cu desavarsire experienta, ea nemaiavand nici un rol in cunoastere nu
se mai pot explica cotiturile istorice ale stiintelor i nici acele momente
intdmplatoare ce au dus la marile descoperiri, iar marile prefaceri si restructurari
din cadrul acestora devin incomprehensibile. De asemenea, nici materialismul
nu poate emite o judecata de valoare pertinenta asupra acestei probleme.
Reducerea existentei la materie nu poate explica autonomia congtiintei si
procesele acesteia deoarece starile sufletesti nu sunt de natura materiala, cu
alte cuvinte ne trezim din nou intr-o fundatura.

Solutia (daca exista) problemei se gaseste in insusi sistemul kantian si
anume in geneza sa (mai precis in cea a categoriilor). Kant nu face o deducere
empirica a acestora pentru ca ,nu poate fi numitda nicidecum propriu-zis
deductie pentru ca priveste o questio facti, explicare a posesiunii unei
cunostinte pure”. Dar el nu si-a pus aceeasi intrebare referitor la tipurile de
judecati (asupra carora exista atatea dispute astizi). inseamna ca daca tabela
judecatilor este cea care intemeiaza fara echivoc tabela categoriilor, facand
inutild o deducere netranscendentala a acestora, ar trebui supusa analizei
critice cea dintai. Daca, dupa cum spune Kant, Logica transcendentala nu este
aceeasi cu Logica generala, totusi cea din urma este cea care face posibila
construirea sistemului insusi, este limbajul predeterminat in care lucreaza chiar
autorul Logicii transcendentale. O explicatie pertinentd a genezei gandirii
abstracte ne-o prezintd astdzi epistemologia genetica. ,Operatiile
logico-matematice sunt pregatite prin tatonare si prin reglarile lor de la nivelul
reprezentarii preoperatorii. lar punctul lor de plecare nu este limbajul ci
<<radacinile>> lor se afla in coordonarile generale ale actiunilor.” Bineinteles ca
aceste coordonari nu constituie inceputul absolut, putandu-se sesiza (vezi
realizarile lui M. Culloch si Pitts) izomorfisme intre transformarile inerente
conexiunilor sinaptice si operatori logici, fara ca ,aceasta logica a neuronilor sa
contina dinainte pe aceea a propozitiilor din planul gandirii” (Piaget, p. 63). De
asemenea, ,lectura acestor experiente logico-matematice nu priveste decéat
proprietatile pe care actiunea le introduce in obiect [...] astfel incat acordul lor
cu obiectele oarecare, ramane asigurat, in sensul ca nu pot fi dezmintite de nici
0 experienta fizica, fiindca ele tin de proprietatile actiunilor sau operatiilor si nu
ale obiectelor” (idem, p. 78-79). (Exceptie fac operatiile spatiale ce tin atat de
structurile subiectului cat si de experienta).

Conform acestei interpretari structurile de cunoastere devin necesare,
insa nu de la inceput, ci de la capatul dezvoltarii lor si nu comporta o
programare prealabila. Cu alte cuvinte, pentru a le putea supune verificarii este
necesara o raportare in timp istoric, o descriere (explicatie) genetica sau o
verificare in experienta.

Stiinta contemporana a inceput sa puna in discutie conceptul
cunoasterii apriori, ba mai mult, sa sublinieze actualitatea analizei conditiilor ce
fac posibila experienta. Programul fizicianului si filosofului contemporan Carl
Friedrich Weizsacker, pare sa incerce a da o rezolvare in conditiile actuale ale
dezvoltarii stiintei, demersului kantian de a deduce legile fundamentale ale fizicii
din conditiile posibilitatii experientei (vezi Flonta M. p. 187-189). ,Dup& cum se
stie, valoarea de cunoagtere a unei noi teorii fizice se determina prin operatii, de
exemplu, prin masuratori, care ne permit sa confruntam consecinte deduse din
teorie cu datele experientei. O teorie fizica va fi semantic consistenta daca

40



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

descrierea datad acestei operatii in termenii unui limbaj preexistent nu va fi in
contradictie cu descrierea data operatiilor in termenii conceptelor noii teorii.
Principiul consistentei semanticii este formulat, ca postulat regulativ, astfel:
<<desrierea masurarii unei cantitati, ce survine in orice teorie fizica nu trebuie
sa fie in contradictie cu aplicarea acestei teorii in procesul de masurare>>
(apud Mircea Flonta, p.188). Acest deziderat este greu de satisfacut. Nici o
teorie fizica nu a fost in mod clar semantic consistenta.” (idem, p.188). Aceasta
modalitate de analiza a unei teorii si a fundamentului ei axiomatic constituie un
criteriu suficient pentru garantarea posibilitatii ei de verificare, aceasta deoarece
,0 asemenea teorie este in acelasi timp transcendentala si istorica. Teoria este
transcendentala in masura in care formuleaza preconditii ale experientei fizice.
Ea este, totodata, istorica deoarece obiectul ei este structura timpului istoric, a
timpului ireversibil, al termodinamicii sau al revolutiei. O asemenea teorie, crede
Weizsacker, este in masura sa raspunda interesului fundamental al filosofiei
stiintei interesul pentru unificarea cunoasterii stiintifice” (idem, p. 189). Totodata,
ea ar permite reducerea distantei dintre constiinta si lume reugind unificarea
intr-o structura unitara a subiectului si a obiectului, nemainecesitand o armonie
,prestabilita intre univers si gandire (afirmatia aceasta putand fi regasita pana si
la Hilbert)” (Piaget, p. 64). Ca si in cazul epistemologiei genetice, instrumentele
cunoasterii ce apartin subiectului nu vor fi limitate si aservite materiei,
deoarece deschizandu-se asupra lumii intemporale si inobservabilului, ele
depasesc in toate privintele materia”, iar prin obiectul lor reintra in circuitul
spatiului si timpului cosmic, realizdnd ,0 armonie stabilitd si Thca intr-un mod
foarte progresiv, printr-un proces care incepe inca de la radacinile organice,
pentru a se prelungi la infinit.” (idem, p.64).

Aceasta inseamna ca este salvata, intr-un anume sens, si autonomia i
spontaneitatea consgtiintei — fara de care nu ar fi posibild experienta — si
certitudinea realitatii inconjuratoare, adica ceea ce pare a fi la origini proiectul
kantian. Urmarirea pana la ultimele consecinte a constructiei kantiene ne
conduce la un sistem al cunoasterii izolat, prezentat ca unic si imuabil care nu
determina o autonomie, ci o autocratie a congtiintei. Ea este cea care da legile
si ea este cea care se autodetermina, in acest mod experienta (rolul ei
constructiv) fiind inlaturat, ea nu devine decat un obiect inert ce trebuie sa se
supuna pasiv dinamismului ratiunii. $i cu siguranta ca nu aceasta a fost intentia
lui Kant. Chiar daca el nu a parut a se intreba niciodatéd cum este posibil sa fiti
asumi <<pozitia transcendentald>> din perspectiva careia si-a scris, in mod
evident, cartea,” cred ca unul din meritele sale principale pe langd metoda
critica a fost acela ca a dorit sa dea aceeasi demnitate ontologica si subiectului
(congtiinta Tn genere) si obiectului (lucrul in sine), si nu e de mirare ca din
perspectivd materialista este considerat un lanus bifrons, in oscilatia sa intre
idealismul transcendental si realismul empiric (Florian M., p.31), iar din
perspectiva idealista Fichte considera ,Critica Ratiunii Pure ca fiind opera unei
inexplicabile intamplari si nu a unui fapt omenesc”. Si pe langa aceasta, metoda

* Pentru ca metoda critica se refera la analiza posibilitatilor noastre de cunoastere, ori aceasta
analizd de pe ce pozitie o facem? ; nu tot din perspectiva acelorasi posibilitati, adica
posibilitatile noastre ne dau masura posibilitatilor noastre, fapt care — ori este un truism ori este
complet futil; vezi si Rorty R.
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critica s-a dovedit a fi un instrument necesar oricarei incercari de intemeiere a
cunoasterii umane.
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MORALITATEA

loan GRIGORAS

MORALITATEA (fr. Moralité, germ. Sittlichkeit, engl. Morality, it. moralita).
in limba romané, termenul provine din limba franceza, desemnand calitatile
morale ale omului, dar si ale grupurilor, comunitatilor umane; ‘de
asemenea, caracterul moral ca intreg al acestora — corectltudlne cinste. In
limba latina, este cunoscut termenul moralitas-atis (un derivat al lui mos-ris)
cu sensul fel de a fi, dupad Macrobius (sec. IV-V) si caracteristicd. In literatura
medievala este pe larg utilizat sensul de caracteristici sau trasaturi morale ale
fiintei oamenilor, ale comportamentelor si atitudinilor acestora (vezi moralismul)
si care explica, asadar, felul lor de a fi, comparand judecatile din punct de
vedere moral.

Moralitatea exprima, astfel, ce este omul sub raport moral, spre deosebire
de morala care indica, orienteaza si indeamna omul (oamenii) spre ceea ce
trebuie, este de dorit ori se cuvine pentru ca el sa fie moral. Moralitatea este
asadar caracteristica a ceea ce este deja implinit sau in curs de implinire sub
raport moral; ea este “caracteristica a ceea ce este ori a aceluia care este
moral“!. Dacé moralitatea intruchipeaz& Sein-ul moral, morala exprim& Sollen-ul
moral. Sollen — ul, dezirabilul, ceea ce se cuvine sa fie. Ca expresie a Sein-ului,
“a ceea ce este”, moralitatea este “caracteristica fiintelor sau a actelor care sunt
morale [...], adica cele care sunt calificate ca bune”. Vocabulaire techniquie et
critiquie al lui André Lalande atribuie moralitatii sensurile:

a. ,Caracter moral, valoare (pozitiva sau negativa) din punctul de vedere al
binelui i al raului”, referindu-se la persoane, judecati si acte.
b. (Opus imoralitatii). Valoare morald (pozitiva), conformitate cu idealul
moral.
c. Conduita morala ,Moralitate publica”, ,O inaltare a moralitatii”.
Sa retinem asadar trei sensuri: primul se refera la semnlflca’gia larga,
contradictorie a moralitatii, cuprinzand atét valoarea pozitiva (binele), cat si
antivaloarea (raul), iar ultimele doua semnificatii restranse cuprind numai
,valoarea pozitiva” a moralitatii. A treia raporteaza moralitatea la planul actional,
comportamental practic.

Moralitatea este o categorie care privegte efectiv viata morala a oamenilor
si nu teoria ori reflectia morala pura, ceea ce nu inseamna ca ea nu include in
sine reflectia, dar le include numai in masura in care subiectul reflectiei este si
moral angajat. Tnsa, in cazul moralitatii, reflectia functioneaza ca ratiune
practica (Kant) si ca dimensiune a actiunii si fiintarii omului. Ca notiune de
valoare, moralitatea are drept scop aprecierea si caracterizarea oamenilor si a
colectivitatilor umane, prin ceea ce ei sunt ca fiinte morale. Ori, contradictorie
prin impulsurile, imboldurile, tentatiile sale, pe de o parte, iar pe de alta parte,

' P. Foulquié, op. cit.
% P. Foulquié, op. cit.
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prin capacitatea sa de a identifica si urma superior motivat actiunile sale, fiinta
umana poate fi contradictorie (antinomica) si in activitatea morala. Ea face si
binele si raul, este corecta, dar si greseste. Daca morala recomanda actiunii
numai binele, actiunea ca atare cade adesea sub incidenta unor determinatii
contradictorii. De aceea, moralitatea, ca ,realitate morala, inglobeaza pacatele
ca si actele virtu’;ii”s, iar J. Payot se refera la aceeasi realitate cand vorbeste
despre ,moralitatea mediocra”, in care ingii umani ,[...] Tsi pierd curajul energiei
lor in pasiuni inferioare™. Desi opusa imoralitatii, moralitatea este contradictorie,
dar in sensul ca realitatea ei cuprinde si faptele bune si cele rele, si cele corecte
si cele incorecte. Le cuprinde nu neaparat si aprobandu-le, ci, din contra,
blaméndu-le si respingandu-le, confirmand functiunile si finalitatile ei adecvate
exigentelor moralei. In sensul ei cuprinzator, moralitatea este critici cu sine,
deoarece elementele si dimensiunile ei pozitive nu sunt compatibile cu cele
negative. Tensionata ea insasi antinomic, congtiinta morala genereaza noi
solicitari pentru depasire si progres. Ea aspira continuu spre deschideri si noi
ameliorari, spre performante superioare ale comportamentului, ale fiintarii
morale complete a omului; ea nu poate fi decat angajata in actul moral creator.
De aceea, ,caracteristica moralitdtii este de a fi o inventie. Viata morala
presupune un efort totdeauna reinnoit cu inteligenta si cu simpatie prin care noi
ne punem in fata oricarui conflict particular pentru a-I denunta si inl&tura™.
Creativitatea, Tn actele moralitatii, este esentiald in adaptarea cerintelor
generale ale moralei la conditiile concrete ale situatiilor morale care sunt, de
reguld, situatii-problem&. Insasi esenta specificd a moralitatii depinde de
aceasta creativitate in sensurile:
e adaptarii valorii morale generale la conditiile specifice ale solutionarii
problemei in situatiile morale concrete;
e depasirii  comportamentelor din situatile conflictuale cu acte
ameliorative si de surmontare a dificultatilor;
e reinnoirii  vieti morale cu noi performante ale actelor
comportamentale.

Includerea raului in moralitate apare si la nivelul a ceea ce J. Payot
numeste moralitate mediocra, in cazul careia ingii umani ,[...] isi pierd curajul
energiei lor in pasiuni inferioare’. La randul sdu, R. Le Senne observa cé ,atata
timp cat in noi fericirea si moralitatea sunt separate, aceasta este pentru ca
moralitatea noastra este neindemanateca sau incompleta, sau pentru ca noi ne
inselam asupra fericirii care ne este destinatd”®. Opunerea fericirii moralei
explica dezechilibrul, rupturile interioare ale moralitatii, contradictiile intre ceea
ce trebuie si ceea ce facem.

J. Lacroix opune moralitatii mediocre ,cea mai inalta moralitate”, deosebita
de simpla ,ascultare” a unei legi, printr-o ,[...] uniune a persoanelor; ea este

comuniune perfecta, amicitie a oamenilor intre ei cu Dumnezeu™,

° Ibidem.

* J. Payot, Education de la volonté, pag. 215.

' J. Lacroix, Itineraire spirituel, pag. 125.

2J. Payot, ibidem.

*R. Le Senne, Le devoir, pag. 312.

* J. Lacroix, Personne et amour, 45, Seuil, 1955.
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ins&, moralitatea nu este un simplu rezultat al implinirii dezideratelor
moralei, o traducere in viata a moralei prin simpla urmare a comandamentelor
ei fara realizarea executorului moral ca subiect activ, constient; dimpotriva,
moralitatea solicita subiectivitatea umana insistent, complex, la nivel superior ca
personalitate. Moralitatea este premeditata, deliberata, idealul ei este anticipat:
,Nu se poate nimic realiza in moralitate care s& nu fi fost mai intai ca tendinta”.
Doar cu exceptia a ceea ce sunt actele spontane ale moralitatii: cele din
entuziasm, dragoste, mila, compasiune etc.

Moralitatea este realitatea vietii morale care se reproduce si se recreeaza
continuu in forul spiritual si sufletesc al omului, acesta disponibil si cu solicitudini
in sensul noilor exigente ale progresului moral. Activismul moral, insa, nu
devine manifest numai in urma cunoasterii morale ori etice. Constituirea
forumului interior al moralei coincide cu punerea in miscare a actelor de
congtiinta morala, acestea fiind determinante si dinamizante pentru actele
conduitei. In valoroasa sa lucrare despre constiinta morala, Sorin-Tudor Maxim
insista pe deplin motivat asupra rolului acesteia in umanizarea omului prin
deschiderea sa continua catre ceilalti. Semnificatia constiintei pentru morala
omului este agsadar vazuta prin “nevoia de a fi uman, a fiinta ca om (care) fsi
gaseste implinirea Tn practica: aceasta implica a fi si a actiona pentru om,
pentru colectivitate, a fi prin binele moral”®.

Atat in limbajul curent, cat si in cel din literatura, uneori, termenii
moralitate si morald sunt reciproc substituiti, ceea ce se poate justifica prin
urmatoarele:

e moralitatea are ca sursa ori trebuie sa aiba ca sursa morala;

e moralitatea este ori trebuie sa fie realizarea moralei;

e ca expresie a felului de a fi al omului ori al grupului uman, moralitatea
are criteriul de apreciere, sistemul de referinta al acestuia in valorile si
normele moralei;

e moralitatea inseamna sau trebuie sa insemne transformarea moralei
proiectate de gandire si eventual teoretizate, in morala practica ori in
morala in curs (en oeuvre), indeplinind si rolul de model ori exemplu
moral in formarea morala a oamenilor.

Moralitatea devine, astfel, o sursa a valorilor morale, sustindnd modelarea
morala a fiintelor morale. Insa, uneori, gasim si rezumarea sensului moralitatii
la rolul functional al principalei valori imperative a moralei-datoria. Cum s-a
aratat, insa, mai inainte, morala si moralitatea se si deosebesc: prima este o
anticipare ideala si o programare a comportamentului, pe cand a doua apartine
vietii reale; moralitatea inseamna morala in curs gi ea este trasatura a vietii.
Astfel, Otfried Hoffe scrie: ,Conform sensului termenilor gr. Ethos si germ.
Sittlichkeit, moralitatea desemneaza obligatia neconditionatéd care se impune
omului in relatiile sale cu altul, cu sine insusi si cu natura”. Astfel, moralitatea
ar fi actiunea din datorie. ,Omul care se conformeaza acestei exigente face
binele” (ibidem). Hoffe urmeaza acceptia kantiana a moralitatii. Dar, motivatiile

> M. A. Bloch, Les tendances et la vie morale, pag. 145.
® Sorin-Tudor Maxim, Constiinta morald, Editura Junimea, lasi, 1999, pag. 159.

! Otfried Hoffe cu col., Petit Dictionnaire d’Ethique, Editura Universitaires Fribourg, Suise, Edit.
du Cerf Paris, 1993.
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moralitatii nu se limiteaza la forma datoriei; dragostea, dorinta, devotamentul,
mila, bunatatea, solidaritatea s.a. sunt alte determinatii interioare ale moralitatii
care tin nu numai de reglarile constiente, ci si de cele spontane (motive ale
omului), ori de inréuririle spontane ale ambiantei colective sau de natura
habitudinilor morale.

Moralitatea cuprinde in sine si moravurile ca raporturi morale
comunitare, relativ durabile (vezi moravurile).

1. Omul ca fiinta morala

Moralitatea presupune omul ca fiintdnd moral. Kant depindea moralitatea
de personalitate, iar Hegel de ,subiect” si ,personalitate”. Moralitatea colectiva
presupune sintalitatea® grupului.

Omul are nevoie de morala, oamenii creeaza morala si tot ei sunt aceia
care o realizeaza. Morala nu poate fi respectata decat de oameni. De oameni,
dar cu conditia ca acestia sa devina si sa se implineasca ca fiinte morale. Ei
fac, agsadar, ca morala sa devina moralitate, viata lor devenind prin moralitate
viatd morala. Fiintarea lor este esentialmente de tip moral. in convietuire cu
semenii, oamenii se realizeaza ca fiinte morale. Ca fiinte omogene, dar in
acelasi timp si eterogene, identice dar si distincte, originale, specifice. Ei se
orienteaza dupa valorile de principiu ale moralei, insa o fac receptand propriu,
creator cerinfele morale generate de relatile cu altii. $i, ,in masura in care
(omul) le obiectiveaza, le recunoaste si le judeca, in care el si le asuma, le
respinge sau cauta sa le modifice, omul se realizeaza ca fiinta morald™. ,Spre
deosebire de animal, omul poartd responsabilitate pentru existenta sa”3,
Moralitatea nu-l lasa pe om sa accepte existenta sa si cea din jur s& rdmana
asa cum este ea, sub nivelul unei vieti exigente pe care o constientizeaza ca
superioara. Moralitatea sa este si masura cu care el se raporteaza activ si
ameliorator fatd de existenta, este si pecetea pe care si-o pune asupra
acesteia. Moralitatea este si criteriul de apreciere nu numai a valorii morale a
persoanei sau a grupului, ci si acela al aprecierii lor globale, in primul rand
profesionale. Satisfactiile ori tristetele si suferintele sale ii marcheaza dispozitiile
ca urmare a constientizarii succeselor ori esecurilor generale semnificand
prezenta ori absenta sa benefica ori, dimpotriva, pe planul general al activitatii
si vietii. Sensul distinct al moralitatii este atunci cand omul judeca critic o
practica care nu este ceea ce ar trebui sa fie si cadnd actiunea, ca urmare,
confirma sensul responsabil al deciziei care o precede. Moralitatea ,atesta cel
mai evident realitatea sa cand se judeca ca o practica (acte izolate, institutii)
care nu este ceea ce ar trebui sa fie. Caz in care ea se refuza sa se
recunoasca un simplu dat si se instituie ca sarcina oamenilor responsabili Si
supusi exigen’;elor...”S. Moralitatea afirma si  confirma, asadar, o
responsabilitate dusa pana la o actiune de orizont pentru mai binele imbinat cu
,mai utilul”, ;mai desavarsitul” etc. Ea imputa omului lipsa ori nivelul scazut al

' Totalitatea particularitatilor esentiale care conferd unui grup social identitate distinctd”, FI.
Marcu, Dictionar de neologisme, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 1997.

2 0. Hoffe, opera citata, pag. 225.

* Ibidem.

® Ibidem

46



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

responsabilitatii; conditia si masura ei este responsabilitatea, demnitatea de a
raspunde, ceea ce vizeaza un nivel totdeauna mai inalt al cautarilor gi
implinirilor. Principiul ei este totdeauna nu numai depasirea raului, ci gi a binelui
prin mai binele.

Societatea spre care tindem nu poate fi una a autolinistirii, ci una rascolita
de cautari si initiative, de reforme si transformari, una in care progresul i
initiativa nu pot fi decat mereu ale reinnoirilor. Moralitatea este asadar
caracteristica omului care nu numai repeta la infinit formele obignuite ale
existentei, ci una a omului de initiativa in directiile utilului, binelui, frumosului si
dreptatii, puse la modurile (gradele) comparativ si superlativ. insa, moralitatea
prezenta, cu atat mai mult cea a viitorului pare a deveni tot mai insistent si una
tragica, a intrevederii amenintarilor in forme noi ale raului si daunatorului: din
partea unor schimbari pe plan global. Raspunderea pentru global si pentru viitor
se contureaza tot mai mult la dimensiuni ,universale”.

2. Moralitatea — obiect al gandirii etice

In cursul nostru de etical si in alte lucrari, inclusiv in cea de fata, definim
etica ca filosofie ori gtiintd a moralei si moralitétii. Aceasta includere ne este
sugerata de opera etica a ganditorilor filosofi, indeosebi a celor mai mari dintre
ei in operele carora, unele probleme se includ in structura moralei, altele in cea
a moralitatii. Dar, ambele probleme se gasesc in structura aceleiasi opere?,

Daca in sistemul moralei se concentreazd examinarea valorilor (binele gi
raul, dreptatea, adevarul moral, datoria etc.), in cel al moralitatii se pot grupa
examinarile caracteristicilor subiectivitatii omului ca subiect moral, fiinta morala,
personalitatea morala, caracteristicile si structurile sistemice ale constiintei si ale
conduitei (actiunii) morale, etc.

in special ganditorii mai de demult nu folosesc decat cu rare exceptii
concepte distincte pentru morala si moralitate. Evident, necesare pentru
intelegerea conditiilor subiective ale realizarii moralei, aceste distinctii nu
justifica acceptarea unei independente ori rupturi intre ele. Ele se intrepatrund
mai ales, intrucadt asa cum problemele moralei presupun si intelegerea
conditiilor subiective de implinire specificd a moralei, tot asa problemele
moralitatii includ in sine si intelegerea sensurilor lor morale, necesare pentru
determinarea conditiilor obiective ale respectului moral. Incat, simultan, prin
obiectul ei, etica este si teoretica si practica. Numai pentru ca imbina in studiul
moralei si moralitatii perspectiva teoretica gi cea practica, etica este concomitent
si filosofie (stiinta) teoretica si practica; ea priveste categoriile morale ca valori
teoretice (explicative), in acelasi timp ca virtuti (forme) ale actiunii morale,
caracteristica ale fiintei morale a omului. insa, relativa distinctie etica intre
morala si moralitate este urmatoarea: n timp ce in cazul moralei, etica
cerceteaza sensurile pe care le promoveaza valorile moralei, in cel al moralitatii
preocuparea este axatd pe semnificatiile, pe calitatea morala ale felului de a fi
ori de a fiinta moral omul (oamenii).

! Vezi Probleme de etica, loan Grigoras, Ed. Universitatii ,Al. I. Cuza”, lasi, 1999.

> De exemplu, Republica lui Platon, Etica nicomahicd a lui Aristotel, Intemeierea metafizicii
moravurilor gi Critica ratiunii practice ale lui Kant, Principiile filosofiei dreptului $.a. ale lui Hegel,
etc.

47



ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

Tindnd seama de atare precizari, sa urmarim concretizarea lor in opera
exemplara a Ilui Socrate si Platon, Aristotel, in opera lui Kant gi in cea a lui
Hegel.

3. Moralitatea in dialogurile lui Platon

Platon reda in dialogurile sale si ideile lui Socrate intr-o tratare incarcata si
de marea originalitate teoretica a scriitorului. in Dialoguri, moralitatea se eleva
si releva prin trecerea de la explicarea sensurilor valorilor morale la conturarea
omului ca fiintd morala, adica ca subiect al moralitatii. Un exemplu deosebit
este in expresia pusa in mai multe randuri in gura lui Socrate: ,Dar daca am
aflat in ce fel este dreptatea, oare nu vom socoti ca omul drept nu trebuie deloc
sé se deosebeascéa de ea, ci ca in toate privintele, el trebuie sa fie intocmai ca
dreptatea?”’. Si a fi ca dreptatea inseamn4 a te célduzi efectiv in actele proprii
dupa cerintele acestei valori morale, deci a fi efectiv drept. Aceasta presupune
sa respecti, in relatiile cu altul, dreptul a ceea ce i se cuvine, sa-ti faci datoria
potrivit locului pe care il ocupi, sa respecti principiile: ,mai bine sa suporti
nedreptatea decat sa o produci; sa nu raspunzi nedreptati cu o noua
nedreptate etc.”

Responsabilitatea, meritul si vina, precum si pedeapsa, definesc
esentialmente caracterele omului ca subiect in actele moralitatii: ,Cunoasterea
de sine [...] aduce omului putere si stiinta, astfel incat, deosebind viata vrednica
de cea rea, sa aleaga mereu, pretutindeni, viata cea mai buna dintre cele cu
putinta”?.

In opera lui Platon se cristalizeaza, pentru prima oard, ideea ca
moralitatea sta in puterea omului daca prin instruire ajunge la cunoasterea si
congtiinta binelui si a raului, prin deliberarea la alegerea intre bine si rau, prin
deprindere (habitudine) la exersarea cu certitudine a actului moralitatii. Prin
cunoastere gi alte acte ca cele mentionate mai inainte, omul isi formeaza
calitatile puterii sale orientate in bine ori in rau. Referindu-se la cei ,capabili gi
priceputi”, dar ,mincinosi’, Socrate afirma ca daca ei ,vor s& minta intr-o
anumita privinta, sta in puterea lor s& o facé sau nu sta in puterea lor™>.

Si esenta puterii omului de a face binele ori raul sta in vointa lui; incat
,putem spune deci ca este capabil de un lucru orice om care face ceva ce vrea
atunci cand vrea™. Tmplinirea virtutii morale presupune libertatea, ceea ce la
Platon inseamna alegerea cumpanita; virtutea morala presupune puterea de a
o alege si de a o realiza; ea inseamna ,a putea sa dobandesti lucrurile bune™.
Aceasta putere a moralitatii omului presupune i, lucru important, stapanirea de
sine: ,Din cauza neinfranarii, destrabalarii, lipsei de masurd si stapanirii in
actiuni (omul) vede ca sufletul ii este plin de diformitati si uratenii si, lipsindu-|
de orice cinstire, 1l trimite imediat sub paza acolo unde va urma sa indure
chinurile care i se cuvin®®. Tncat, moralitatea este pozitivd ori negativa, in
functie, atat de slabiciunile omului, cat si de puterea lui de a se stapani si

! Platon, Republica, IIl, 3, 472, c.

% Platon, Republica, V, 618, c.

® Platon, op. I, Hippias minor, 366, b.
* Ibidem.

® Platon, op. Il, Menon, 78, c.

® Platon, op. I, Gorgias, 525, a.
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autoconduce rational pe baza exigentelor moralitatii. Omul bun, ,fiind bun”, ,el
implineste binele si frumosul in toate actiunile lui [...]", fiind fericit; ,in timp ce

omul nemernic, care sivarseste numai rele este nefericit™.

4 .Aristotel: moralitatea in etica scopului si a mijloacelor

Daca Platon nu si-a desfasurat ideile sale etice intr-o opera numita Etica,
Aristotel este autorul unei opere celebre care foloseste acest termen in titlul ei:
Etica nicomahica. Dar, fostul elev al lui Platon il urmeaza cu principiul dublei
dimensionari a obiectului eticii: si el fara a folosi doua concepte distincte:
morala si moralitatea , dar, probabil, subintelegand adaosul unui sens nou
originarului: ethos, anume ethikos. Categoriile scopului (idealului) moral si ale
mijloacelor, ale virtutii, ale binelui gi raului, dreptatii sunt examinate intr-un
context teoretic care cuprinde si categoriile moralitatii (ratiunea practica,
alegerea deliberata, decizia, libertatea corelatd cu responsabilitatea, vointa
libera opusa constrangerii, voluntarul involuntarului, apoi meritul si vina etc),
acestea organic asociate cu actiunea morala a fiintei umane. Concepte si
termeni noi ale caror sensuri nu mai incapeau in intelesul de obicei al
termenului ethos. De unde si continuarea inzestrarii dreptatii cu intelesul de
virtute.

Daca cunoasterea are semnificatie etica informativa si orientativa spre
scopul moral, moralitatea subiectului distinge scopul moral in binele suprem,
fiind pentru om scop in sine: ,Daca exista un scop al actelor noastre pe care 1l
urmarim pentru el insusi, iar pe celelalte numai in vederea acestuia [...], este
evident c& acest scop trebuie s fie binele, si anume binele suprem”®. Din punct
de vedere moral, acest scop coincide, in primul rand, cu binele general al cetatii
(»binele uman prin excelenta”), in al doilea rand cu binele suprem pentru om.
Din punctul de vedere al moralitatii, scopul este in sine, adica omul nu-l poate
folosi ca mijloc pentru sine. Dimpotriva, atitudinal, omul se detaseaza de sine,
celelalte bunuri ale sale subordonandu-i-le. Pentru a corespunde cerintelor
moralei, moralitatea solicita actului sa traduca sensul binelui suprem ca scop
urmarit pentru el insusi. Astfel, intalnim la Aristotel una din primele mari si
originale afirmari teoretice ale scopului suprem ca valoare antiegoista, adica
altruista.

Importante deschideri spre intelegerea moralitatii fiintei realizeaza Aristotel
si atunci cand dezvaluie insuficienta tratarii binelui ca ,unic $i comun”, numai ca
,esenta genericd™; conceput numai ,in general”, un asemenea bine este
irealizabil; ,pentru om, un astfel de bine nu ar fi posibil de realizat, nici posibil de
obtinut; ori, Tn momentul de fata, tocmai binele realizabil in practica este cel pe
care il cautdm” (ibidem). La Aristotel, moralitatea ca actiune morala deriva din
actiunea specifica omului, iar ,actul specific omului este activitatea sufletului
conformé cu ratiunea, sau cel putin nu lipsité de ratiune [...]", ,actul specific
omului este un anumit mod de viata [...] si ca propriu omului desavarsit este sa
facd acestea bine si frumos [...]”*. Dar, realizarea binelui si frumosului prin

* Idem, 507, c.

? Aristotel, Etica nicomahicd, editia a ll-a, I, Il, 1094, a, Editura IRI, Bucuresti, 1998, traducerea
Stellei Petecel.

*Idem, VI, 1096, b.

*1dem, VII, 1098, a.
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actiunea morala presupune concretizarea binelui, determinarea lui in functie de
conditiile situatiilor morale. Aceasta presupune trecerea la actiunea binelui,
adica trecerea de la etica binelui sau de la morala teoretica a binelui la
moralitatea binelui. Binele se realizeaza prin faptele bune care nu pot fi decat
concrete. De aceea, moralitatea binelui apartine vietii morale, adica realitatii
morale. Dar, pentru a inscrie aceste fapte de moralitate a binelui in sensurile
generice ale binelui etic sau moral, este necesar ,[...] sa dobandim mai intai
cunoasterea binelui absolut. Avand un astfel de model, vom cunoaste mai
temeinic cele ce pentru noi reprezintd bunuri gi, cunoscandu-le, le vom obtine
mai usor’. De unde se desprinde ideea unitatii dintre morala binelui i
moralitatea lui, cunoasterea etica a binelui, oferindu-ne unitatea dintre generalul
si particularul acestei categorii morale.

Pentru intelegerea moralitatii aristotelice, ideea acestei unitati (in
generalul si specificul concret al binelui) este relevanta si pentru formarea
conduitei morale deprinse ori obignuite. Caci habitudinea asimileaza o suita de
acte, apartinand moralitatii concrete, unei semnificatii generice si durabile a
trasaturii de caracter.

lar fiinta omului ca dinamica a moralitatii isi releva rolul in aflarea si
urmarea masurii medii intre doud extreme ale excesului i minusului imoralitatii:
un prea mult si un prea putin. Depasirea acestor extreme gi incadrarea actiunii
in linia de mijloc inseamna aflarea si urmarea virtutii morale. Stabilirea liniei de
mijloc depinde de subiectul moral, de alegerile si raspunderile sale.

ins&, moralitatea fiintei omului depinde de Tnsasi puterea spirituala si fizica
de care dispune omul de a alege si infaptui binele sau de a alege, respinge si
elimina raul. Aristotel reia si dezvolta ideea socratica si platoniciana, aceea ca
moralitatea st& in puterea omului. Tn acest sens, el adauga rolului important al
cunoasterii morale, rolul vointei, al libertatii si al responsabilitatii. Moralitatea
este posibila daca omul dispune de conditile (obiective si subiective) ale
autodeterminarii libere si responsabile, daca el este principiul actiunii libere,
realizeaza alegeri deliberate, in cunostinta de cauza. Deosebirile dintre voluntar
si involuntar, dintre libertatea alegerii $i impunerile constrangerii, conditionarile
dintre libertate si responsabilitate, dintre acestea, pe de o parte, merit, vina si
pedeapsa, pe de alta parte beneficiaza de abordare teoretica deosebit de
relevantd, clara si de profunzime teoretica in Etica nicomahica, cu consecinte
marcante in gandirea etica ulterioard. Incat, este ,necesar pentru cei care
examineazd virtutea, si defineasca notiunile de voluntar si involuntar’®. Ins,
alegerea deliberata pare sa fie ,trasatura cea mai caracteristica a virtutii i un
criteriu de judecatd a caracterului mai bun decat actele”®. Analizele aristotelice
puncteaza multe nuante si conditionari ale libertatii, responsabilitatii, meritului,
laudei, iertarii etc.

5. Kant — moralitatea in Metafizica moravurilor
Marele filosof al moralitatii, care a fost gi raméne Immanuel Kant, considera
deopotriva moralitatea si moravurile, neoperand o distinctie cel putin relativa
asa cum si poate fi aflata, totusi, intre ele. Desi incluse in moralitate, moravurile

Y idem, I, VI, 1097, a.
21dem, 1l I, 1110, a.
®1dem, 1, 1, 1111, b.
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nu acopera, ca inteles, intreaga moralitate. Este adevarat ca, agsa cum spunea
Aristotel, habitudinea este caracteristica virtutii (,virtutea este o habitudine”),
ceea ce inseamna ca ea este un comportament stabilizat ca deprindere si ca
obignuinta. Ori moravurile intrunesc atare caracteristici, fiind comportamente
durabile, care se repeta. Ele, insa, sunt cunoscute, mai ales ca habitudini
colective, comunitare, esentiale pentru fiintarea gruparilor umane (familii, etnii,
zone si asezari umane etc). Moralitatea, insa, asimileaza si comportamente,
indeosebi, individuale dar nestabilzate inca, generate de situatii inedite,
transformabile. Dar, este adevarat ca ceea ce constituie caracterul moral al
oamenilor include trasaturile durabile, confirmand constanta si consecventa lor
morala, pozitiva ori chiar negativa. De regula, omul insusirilor fluctuante, al
schimbarilor (dar si contradictoriu) este considerat lipsit de caracter (spune
Eminescu). Referindu-se la sensul conceptului moravuri, Kant invoca etimologia
latina a termenului, pastrata si in cel german: ,[...] cuvantul german moravuri —
Sitten — inseamn4 la fel ca in latind mores, numai maniere si mod de viata™. Cu
acest sens, conceptul moravuri se regaseste, putem spune cuprinzator, in
sensul conceptului moralitate. Caci si acesta din urma exprima felul de a fi si
de a trai al oamenilor si atunci cand este folosit pentru aprecierea morala a
oamenilor se au in vedere trasaturile lor caracteristice, constante, care se
confirma prin mereu altele si noile acte si nu prin insusirile accidentale, unicale
si irepetabile. Dar chiar si unele din atare insusiri, in efemeritatea lor pot intra in
sfera aprecierii morale. Moralitatea dispune si de o parte neesentiala i
necaracteristica pentru om din actele comportamentului sau, parte care lipseste
moravurilor daca nu tinem seama de conditiile aplicarii acestora.

Cu distinctii (relative) ca cele operate mai sus, folosim identitatea
conceptelor moralitate si moravuri asa cum pare sa rezulte din opera etica
kantiana. Preocuparea fundamentala a lui Kant este Metafizica moravurilor.
Nemaipublicand o lucrare cu acest titlu, asa cum intentiona, Kant publica
lucrarea Intemeierea metafizicii moravurilor cu urmatoarea intentie:
JIntemeierea de fatd nu urméareste insa altceva decéat cercetarea si stabilirea
principiului suprem al moralitatii, lucrare care singura [...] trebuie distinsa de
orice altd cercetare morald”. Este vorba de a cerceta ,ldeea si principiile unei
vointe pure [...]” care sa asigure respectul neconditionat al legii morale. De
aceea, Metafizica moravurilor ,[...] porunceste fiecaruia, fara a lua in
consideratie inclinatile sale”. Atat intelegerea moralitatii, cat si metafizica
moravurilor sunt de orientare deontologica. Kant explica sintetic dar cuprinzator
insemnatatea investigatiilor sale: ,O metafizica a moravurilor este deci neapéarat
necesard, nu numai dintr-un motiv al speculatiei, pentru a studia izvorul
principiilor practice care rezida apriori in ratiunea noastra, ci fiindca insesi
moravurile supuse la tot felul de pervertiri catd vreme lipsegte acest fir

conducétor si aceastd norma suprema a judecatii ei juste” °,

Y Imm. Kant, Scrieri moral-politice, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, pag. 74.

? Intemeierea metafizicii moravurilor in Immanuel Kant, Critica Ratiunii Practice, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1972, pag. 10.

® Idem, pag. 8.

* Imm. Kant, Scrieri moral-politice, Ed. $tiintifica, Bucuresti, 1991, pag. 74.

® Idem, pp. 7-8.
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N. Bagdasar observa o dubl/d preocupare a lui Kant: aceea referitoare la
elaborarea si dezlegarea ,problemelor teoretice ale moralitatii” si aceea
referitoare la ,problemele concrete ale moralitétii [...] (1a) aspectele aplicarii ei in
viata reala [... "*. F&ra a-si axa aprecierile din Postfata aceleiasi lucrari kantiene
asupra conceptelor principale — moravuri si moralitate -, Nicolae Bellu este la
obiect cand afirma ca ,la Kant, morala (poate moralitatea) capata intelesul unui
principiu existential, da un continut al ratiunii practice apt sa reglementeze
starea treburilor obstestl fn numele unui interes general”®. Principiul existential
al moralei este obiectivarea gi concretizarea acesteia ca moralitate, ca actiune
i viatd moral&, ca fel de a fi moral si ca mod de viata, caracter etc.

Rodica Croitoru releva dubla dimensionare a obiectului metafizicii
moravurilor:

1. teorie a virtutii centrata pe ideea ca legile moralei actioneaza din
interiorul fiintei omului;

2. teorie a dreptului cu legi care actioneazd din exterior asupra
comportamentului uman.

Autoarea desprinde din opera kantiana ideea ca obiectul reglementarii din
exterior este miscarea empirica, senzoriala, fenomenald a comportamentului,
pe cand obiectul reglementarii interioare cade sub incidenta a ceea ce sta in
puterea omului: ratiunea teoretica, ratiunea practicd (vointa, deliberarea cu
decizie (alegere), urmarea responsabila a deciziei) in actele practice, afirmarea
responsabila demnd a consecintelor conduitei. Dupa precizarea autoarei,
dualitatea sociala data de drept si moralitate reproduce, in planul socialului,
dualitatea filosofica fenomenal — noumenala a umanului: ca fiinta fenomenala,
omul este supus normei juridice, dar e sanctionat de legea morala interiorizata
sau de justitia divina. ,Asadar, metafizica moravurilor are sensul extins de
sistem al principiilor rationale care intretin viata sociala a indivizilor”®

Cum explica, insa, Kant conceptul moralltat,u? Una dintre accept,iunile lui
priveste cuprinderea relatiei actiunilor cu legislatia, cu normele dreptului:
,Moralitatea consta in relatiile tuturor actiunilor cu legislatia, numai prin care
este posibil un imperiu al scopurilor’. Ins&, in calitate de componentd a
moralitatii, ,aceasta legislatie trebuie s& se gdseasca in orice fiinta rationald gi
trebuie s& poatd izvori din vointa ei [.. J% Relatia cu Ieglslatla apartine
moralitatii tocmai intrucat ac’gloneaza in imperiul scopurllor, izvorand din vointa
subiectului moral.

6. Moralitatea in dialectica hegeliana

Conceptul moralitatii este tratat pe nume si cu insistentd chiar, intr-o
structuré dinamica, dialectica in opera lui Hegel. Conceptualizarea -moralitatii
aduna idei importante in mai multe lucrari, dar ea isi incepe conturul sistematic
incd Tn Fenomenologia spiritului si dobandeste o tratare de conceptie

' N. Bagdasar, Studiu introductiv, Imm. Kant, Critica Ratiunii Practice, Editura Stiintifica,

Bucure§t| 1972, pag. X.

N Bellu, Postfata, Imm. Kant, Critica ratiunii practice, Ed. St., Bucuresti, 1972, pag. 292.

* Rodica Cr0|t0ru Studiu introductiv, la Metafizica moravurilor in Imm. Kant, Scrieri moral-
poI|t|ce Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, pp. 35-36.

* Imm. Kant, Intemeierea metafizicii moravurllor op. cit., pp. 52-52.
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consacratad sistematic in partea a treia din Enciclopedia Stiintelor Filosofice,
numita Filosofia spiritului si in Principiile filosofiei dreptului.

in Fenomenologia spiritului, sub inraurire kantiana, recunoscand insa ca
din “constiinta morala nu (se) poate renunta la fericire”, pe care o include in
scopul ei absolut, Hegel considera ca acest scop al constiintei morale “este
exprimat ca datorie purd”, cuprinzandu-l ca esential “constiinta-de-sine
individuala”; caz in care “convingerea individuala si cunoasterea ei formau un
moment absolut in moralitate”™. Si Hegel sustine ca “acest moment, in scopul
devenit obiectiv, in datoria implinita, este constiinta individuala privindu-se ca
realizata, adica este satisfactia care nu stad astfel nemijlocit in conceptul
moralitati  considerata ca dispozitie (Geisinnung), ci numai in conceptul
actualizarii moralitatii’?.

Daca Imm. Kant gandea moralitatea si fericirea intr-un raport de conflict al
carui depasire o intrevedea intr-un viitor pus sub semnul nemuririi sufletului si al
puterii divine, Hegel il crede surmontabil simplu in procesul “actualizarii
moralei”, al implinirii scopului ei pe care il cuprinde. Ba, chiar prin aceasta
includere imbinata (in scopul moralitatii) a datoriei si a fericirii, conditionata ca
efect de Timplinire a datoriei, moralitatea devine mai consistenta si chiar deplina.
In armonie cu structura spirituald si naturald a omului, Hegel observa ca
moralitatea este “binele viu care isi are in constiinfa-de-sine stiinta, vointa i,
prin actiunea acesteia, realitatea sa™.

In Filosofia spiritului (1845) si in Principiile filosofiei dreptului (1854),
moralitatea este concept principal in legatura dialectica cu alte doua concepte:
cel al dreptului cu acela al eticului. Aceasta triada este tratata in succesiunea:
dreptul, moralitatea si eticul.

La nivelul dreptului (Filosofia spiritului), al dreptului abstract (Principiile
filosofiei dreptului), omul fiinteaza ca persoana, spiritul este pentru sine; vointa
omului tinde spre posesiunea lucrurilor (proprietatea); raporturile dintre oameni
sunt exteriorizate si contractate in drepturi gi obligatii. Libertatea lor este
reglementata din exterior.

Pe treapta superioara se inscrie moralitatea. “Individul liber (in dreptul
nemijlocit numai persoana) este acum determinat ca subiect — vointa reflectata
in sine, astfel incat determinatia vointei in genere, ca existentéa faptica in el, ca
a sa, sé fie distinsa de existenta libertatii intr-un lucru exterior™.

In moralitate, libertatea este interioard; “determinarea vointei este pusa
[...] in interior, vointa este in acelagi timp pusa ca vointa particulara [...]"°. Parca
solidar cu Imm. Kant, Hegel afirma ca “punctul de vedere moral este punctul de
vedere al vointei, intrucat ea nu este numai in sine, ci este pentru sine infinit4”°.
Din nou, subiectivitatea cu rolul ei in moralitate prim este o originala intarire
teoretica si, prin aceasta, o nonconformare a omului ca subiect prin moralitate.
Subiectul moral se afirma ca libertate si ca determinare morala prin

! Hegel, Fenomenologia spiritului, trad. Virgil Bogdan, Editura Academiei, Bucuresti, 1965, 340.

% |dem, pp. 340-341.

® Hegel, Principii de filosofie a dreptului, trad. De V. Bogdan, Editura Academiei Romane, 1966,

pag. 183.

:Hegel, Filosofiia spiritului, trad. Const. Floru, Editura Academiei Romane, 1966, pag. 325.
Ibidem.

6 Hegel, Principiile filosofie dreptului, trad. V. Bogdan si Const. Floru, Editura Academiei

Romane, Bucuresti, 1969, pag. 131.
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“subiectivitatea vointei”, ca proiect si ca intentii “ale eu-lui sau”. In moralitate
este “principiul meu sau intentia mea”; libertatea morala apare ca
“autodeterminare”, iar “omul vrea s fie judecat dup& autodeterminarea sa”*. “In
aceasta convingere a omului in sine nu poti patrunde cu forta; acesteia nu i se
poate Tntdmpla nici o violenta, iar vointa morald este de aceea intangibild”
(ibidem). lar valoarea omului este apreciata dupa comportarea sa interiora si, cu
aceasta, punctul de vedere moral este “libertatea fiintand pentru sine”™.

Important este de observat faptul ca dreptul la libertate a omului este
absolut in doua sensuri:

a. cand alegerea este neutrd (indiferenta), fiind asadar la dispozitia ori
preferinta subiectului (nimeni neavand dreptul sa-i incalce dreptul lui);
b. cand alegerea este moraléa (ca proiect, intentie etc).

Vointa nu actioneaza numai in plan spiritual, ci gi prin act; ea este nu
numai componentad a subiectivitatii, ci si implinire in act. ins&, una dintre
deosebirile lui Hegel fatd de Kant reiese si din urmatoarea afirmatie a primului
referitoare la moralitate: “In moralitate este in cauza interesul propriu al omului
si tocmai aceasta este valoarea Tnalta a lui, ca el se stie pe sine insusi ca fiind
absolut si se determina ca absolut™.

Rolul autodeterminarii in moralitate este deosebit de complex:
“‘Autodeterminarea trebuie gandita, in moralitate, ca fiind pura neliniste si
activitate care nu poate s3 ajunga la ceva ce este”. Desi exprimand ceea ce
este ca realitate, ca implinire morala, nu este si critica, constientizand raul ca
depasire si, totodata, identificarea binelui ca inlocuire superioara a ceea ce a
ramas dezavuat.

Hegel examineazad complex si la esentd structura moralitatii. Subiectul
moral trebuie sa se recunoasca nu numai ca proiect, ci $i ca un corespondent
in act, in fapte si nu ca abatere de la sensurile deciziei, ca regasire a
individualului in universal. El trebuie sa se recunoasca demn ca merit sau ca
vina, ca raspundere, sanctiune, rasplata etc. Binele si raul servesc parametri
valorici, de fond in aprecierea actelor morale.

in concluzie, Hegel ne ofera pagini foarte interesante si profunde in
intelegerea moralitatii. Preocuparile lui pentru moralitate reprezinta o proba care
se inscrie specific si relevant alaturi de cele anterior prezentate de noi la
intelegerea obiectului eticii nu numai ca studiu al moralei, ci si ca cercetare
atenta si complexa a moralitatii. Dar, la Hegel, moralitatea evolueaza numai la
nivelul interiorizarii, al subiectivitatii. Abia in faza eticului are loc obiectivarea.
Eticul este explicat ,ca fiind binele viu, care igi are in congtiinta-de-sine, vointa
si actiunea acesteia, realitatea sa, agsa cum constiinta de sine Tsi are in fiinta
eticului fundamentul in-si-pentru-sine al sau si scopul de care este miscata —
conceptul libertatii devenit lume prezenta si natura a constiintei de sine”™.
Planul obiectivarii, inseamna agadar depagirea moralitatii, fiind asimilat de etic
si realizat in practica sociala (a familiei, vietii civile si a statului).

' ldem, pag. 132.

? Ibidem.

® Idem, pag. 133.

* |dem 134.

! Hegel, Principiile filosofiei dreptului, pag. 183.
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7. Contributii sau idei actuale despre moralitate

M-A-Bloch aprecia ca “nu poate fi nimic in mnoralitate care sa nu fi fost
mai intai in tendint&”%. Moralitatea este esentiala pentru suflet, pentru afirmarea
valorii functional-morale a acestuia: “moralitatea este pentru suflet identica cu
sanatatea pentru trup”®. Fara ea, sufletul nu poate controla echilibrul
comportamental; “atat cat in noi fericirea si moralitatea sunt separate — releva
R. Le Senne — aceasta este pentru ca moralitatea noastra este stangace sau
incompleta, sau pentru ca noi ne inselam asupra fericirii care ne este
destinatd”®. Moralitatea este dezvoltatd, superioard atunci exprima
autodeterminarea interioara, de consgtiinta, cand ea angajeaza cat mai profund
activismul interior si comportamental al subiectului. “Cea mai inalta moralitate
nu consta in simpla ascultare de o lege, ci intr-o uniune a persoanelor: ea este
comuniune perfecta, amicitie a oamenilor intre ei cu Dumnezeu”, considera J.
Lacroix".
de suficiente cerecetari pe aceasta tema. Una din problemele de principiu este
cum privim insasi esenta functionald a moralitatii: ca realizdnd o activitate
creatoare, una de simpla conformare cu normele sau de reproducere a unor
acte automatizate. Daca o admitem numai prin functia ei de creatie, moralitatea
nu mai poate fi recunoscuta prin totalitatea componentelor ei (de exemplu:
moravurile, deprinderile).

Un asemenea inteles fii acorda J. Lacroix afirménd: “caracteristic,
moralitatea este aceea de a fi o inventie. Viata moralda — continua el -
presupune totdeauna un efort reinnoit al inteligentei si simpatiei prin care noi ne
punem in fata fiecarui conflict particular pentru a-I dezlega™.

Creativitatea este solicitata de orice situatie morald problematica. Sunt
insa si conditii care impun repetarea actelor, solicitarea moravurilor, a lucrului
obisnuit si deprins. Moralitatea individuala este specific definita de caracterul
moral, de totalitatea trasaturilor (a calitatilor) morale, relativ stabile, structurate
semantic gi functional pe valori morale dominante gi altele subordonate. O
structurare semantica si functionald pe valori morale dominante si altele
subordonate. O structurare specifica fiintei morale, imbogatita cu efectele
activitatii morale creatoare, trasaturile de caracter fiind dimensiuni habitudinale
ale moralitatii. Din punct de vedere formal, ele presupun o solicitare diferentiata
a facultatilor psihice (ratiune, vointa, afectivitate). Prin angajarea morala a
acestora, ca si prin declansarea actelor corespunzatoare de conduita, a
atitudinilor si raporturilor morale efective, binele moral devine unul “viu”; morala
este reconstruita, reflectata, voita, traita. Moralitatea include si actele
automatizate: obiceiurile, obignuintele, habitudinile morale. Integritatea
congtiintei si conduitei este fundamentala pentru nivelul inalt al moralitatii,
pentru echilibrul intern si extern al omului.

> M-A-Bloch, Les tend. et la vie morale, pag. 145.
* M Eminescu, Fragmentarium, pag. 102.

* M-A-Bloch, Le devoir, 312.

® J. Lacroix, Personne et amour, 1955.

® Itiner. spirit., 125.
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in plan social, moralitatea include atat moravurile colective, cat si efectele
moralizatoare ale actelor inovatoare, ale acelora cu semnificatie inedita.
Referindu-se la W. Wundt si R. Von Ihering, Tr. Herseni reliefa teza acestora ca
“‘moralitatea este reprezentatd numai de moravurile sau conduitele conforme cu
morala [...]"%, rezultand astfel cd moralitatea se desparte de moravurile rele. G.
Richard promoveaza o idee mai veche ca, originar, moralitatea popoarelor s-ar
fi limitat la moravuri si ca treptat a inceput un proces de constituire si
universalizare a moralei, ca moravurile si-au pastrat caracterul zonal, comunitar.
Rezulta ca moravurile participa esential la distinctia morala a comunitatilor.
Stiinta moravurilor “demonstreaza imposibilitatea oricarei tentative de a reduce
intreaga moralitate la sociabilitate”®, adica la atasamentul habitudinal fat& de o
comunitate. Fara a elimina habitudinile, progresul moral aduce cu sine o largire
si o imbogatire a structurilor moralitatii, determinate de solicitarile tot mai
complexe ale binelui moral la care L. Levy-Bruhl reducea moralitatea. Sub
raportul caracteristicilor ei esentiale — autodeterminarea libera si responsabila,
creativitatea si depasirea “a ceea ce este” — moralitatea il depaseste si il neaga.
Moralitatea include si creatia elementelor moralei, act calauzit de raspunderea
pentru educatia morala a oamenilor.

Y Tr. Herseni, Sociologie si etica, Editura $tiintifica, Bucuresti, 1968, p. 20.
% G. Richard, L’Evolution des moeurs, pag 343.
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RESPONSABILITATEA MORALA CA VIRTUTE $I PRINCIPIU ETIC
FUNDAMENTAL

Sorin-Tudor MAXIM

Constiinta morala se defineste, pe de o parte, prin sentimentului
respectului fata de legea morala si, pe de altéd parte, prin necesitatea de a
actiona a acestui sentiment.

Tocmai aici este spatiul de manifestare cel mai autentic al
responsabilitatic  morale. Responsabilitatea nu indeamna numai la supunere
constientd fatd de imperativitatea legii, ci gi la asumarea inovatiei morale si a
riscurilor pe care aceasta inovare le presupune.

Aceasta nu inseamna nicidecum negarea legii morale - “A fi in - afara -
legii ... este acelasi lucru cu a fi in - afara - fiintei”" - ci accesul responsabilitatii
morale spre un “supra-moralism” ce vizeazd asumarea creatoare a urgentei
schimbarii legii.

Responsabilitatea este un mod esential “o operatie prin care eul uman
se face obligat de a actiona™ - Tnainte chiar de a fi constrans de necesitate.

Astfel, subiectivitatea responsabila se exprima si ca virtute, prin care
fiinta morala este infinita solicitudine pentru celdlalt, dar si ca principiu fondator
al unei noi etici, prin care campul manifestarii responsabilitatii se intinde nu
numai asupra actiunilor prezente sau trecute — fie ele proprii sau ale altora — ci
si asupra celor viitoare: suntem responsabili de insusi viitorul umanitatii.

Responsabilitatea nu este numai o virtute. Pentru Hans Jonas, asa
cum constatam din titlul celei mai citite carti ale sale: “Principiul
Responsabilitate”, este cu mult mai mult: Thsusi fundamentul unei etici a carei
exigenta suprema este obligatia fata de viitor.

“Prometeul definitiv dezlantuit, caruia stiinta 1i confera forte inca
niciodata cunoscute si economia impulsul sau neinfranat, reclama o etica care,
prin stavile liber consimtite, impiedica puterea omului de a deveni un blestem

! Spidlik, Tomas - L'idée russe. Une autre vision de I’'homme, Ed. Fates, Troyes, France, 1994.
> Acest “supramoralism“ este rezultatul demersului tragic al fiintei responsabile, care
constientizeaza contradictia permanenta ce exista intre necesitatea respectdrii legii si urgenfa
de a o depasi (N. Losski - Histoire de la psilosophie russe des origines a 1950, Paris, 1954,
pag. 77 si pag. 248). Depasirea legii nu trimite nicidecum la ideea de relativism moral ci este
expresia cea mai evidentd a manifestarii responsabilitatii morale, care isi asuma obligativitatea
(intotdeauna creativ) de a sustine elementele noi, cu valori superioare, in actele moralitatii.

*F. Roux - L’éthique. Quelques repéres,Ed. Economica, Paris, 199, pag.72.
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inchidea ontologia fundamentald” (Entre nous. Essais sur les penser - a -
l'autre, Grasset, Paris, 1991.) pentru el.”t

Lumea de astazi nu este o lume sigura iar viitorul civilizatiei omenesti,
cu atat mai putin. Promisiunile tehnicii moderne s-au intors in amenintari asupra
lumii umane, asupra destinului umanitatii ca intreg. Amenintarile nu sunt numai
fizice ci gi psihice: “ucenicul vrajitor” se gaseste inca in exercitiul irezistibil al
acestei puteri daruite de stiinta, care risca sa-I modifice gi structurile mentale - o
manie a grandorii, de exemplu - ca si cele comportamentale - o tendinta,
necenzurata suficient, spre risc.

In fata acestei experiente, intreaga intelepciune a trecutului se
dovedeste inoperanta: “Pamantul nou al practicii colective, in care noi am intrat
cu tehnologia de varf, este Tnca un teren virgin pentru teoria etica”.?

Daca adaugam la acest vid moral, in care se gaseste omenirea in fata
civilizatiei tehnologice a viitorului, si un relativism al valorilor ce caracterizeaza
timpul nostru, constatdm ca ne aflam in fata unei urgente deosebite: edificarea
unei etice pentru era tehnologica. Este o urgenta de a o edifica acum pentru ca,
mai mult ca niciodata, viitorul se construieste In prezent sau este, mai mult ca
oricand, amenintat de prezent.

Tocmai constiinta acestei amenintari, anticiparea pericolelor, poate
pune bazele unei “euristici a fricii” si poate intemeia o0 etica pe principiul
responsabilitatii.

0 asemenea etica nu se mai poate sprijini pe imperativul kantian, care
ordoné& fara conditionari, recurgand chiar la unele compromisuri acceptabile n
scopul de a asigura permanentizarea vietii umane pe pamant. In acest sens,
raspunsul lui Jonas la provocarile civilizatiei tehnologice, impotriva fragilei si
perisabilei vieti umane, este transant: a exista valoreaza infinit mai mult decét a
nu exista. Aceasta semnificd asumarea de catre omenire a obligatiei
fundamentale de a actiona astfel incat sa nu puna in pericol existenta viitoare a
umanitatii.

Responsabilitatea morala pentru viitorul omenirii se transforma intr-un
principiu al prezentului.

Fara indoiala, Hans Jonas nu neaga faptul ca responsabilitatea poate fi
considerata ca o “virtute” - restituindu-i acestui inteles, semnificatia sa initiala de
“forta de actiune” - dar el isi propune sa faca din ideea de responsabilitate un
principiu, cu intreaga sa incarcatura metafizica, atat de importanta pentru
gandirea occidentala.

In fond, Tn ce constd aceastd distinctie - si nu opozifie - intre
responsabilitatea “virtute” si responsabilitatea “principiu’?

Ca virtute, responsabilitatea este solicitudine: “Ce ar deveni celalalt
daca eu nu m-ag ocupa de el?” Si eu sunt infinit responsabil Tn fata solicitarilor
sale.

Legata de ideea de teama, responsabilitatea devine un principiu al
actiunii umane: “Frica, care face in mod esential parte din responsabilitate, nu

! Hans Jonas - Le Principe Responsabilité. Un éthique pour la civilisation technologique, CERF,
Paris, 1993, pag. 13.

2 lbidem.
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este una care ne sfatuieste sa nu actionam ci este cea care invita la actiune;
aceasta frica pe care o vizam este frica pentru obiectul responsabilitélt,ii.”l

Intre frica si responsabilitate se stabileste o legatura pozitiva. Diferenta
fata de frica patologica nu consta numai in faptul ca aceasta frica responsabila
nu se teme pentru sine — cum se intampla la Hobbes — ci pentru celalalt;
apoi,pentru a putea conduce la o responsabilitate activa, aceasta frica are
nevoie de luciditate, de imaginatie patrunzatoare cat si de sensibilitatea unor
sentimente inalte.

Cunoagterea se poate intotdeauna blinda cu certitudini — stiinta nu
trebuie sa aiba sentimente — insa numai ceea ce freamata, sufera si traieste la
o nalta tensiune evenimentele, poate sa-si puna intrebari decisive si sa-si
mobilizeze intreaga capacitate pentru gasirea unor solutii. Un asemenea efort
constient pentru a ajunge la o teama dezinteresatd si activa transforma
responsabilitatea in principiu.

Ca principiu, in mod paradoxal - pentru ca sistemele etice sunt total
diferite - responsabilitatea apropie gandirea lui H.Jonas de cea a lui E. Lévinas.
Responsabilitatea este cea care introduce o asimetrie fundamentala intre
oameni. Numai ca la Lévinas este vorba de o asimetrie tranzitiva, generata de
pozitia intotdeauna privilegiata a celuilalt in raport cu subiectul responsabil, in
timp ce la Jonas asistam la postularea si demonstrarea unei asimetrii in planul
unei diacronii temporale: subiectul responsabil care isi asuma datoria - deci Si
culpabilitatea - pentru actele comise in trecut nu are aceeasi pozitie cu cea a
celui care isi asuma responsabilitatea repercusiunilor celor mai indepartate in
viitor. Consecinta, pentru subiectul ce se simte responsabil de viitorul omenirii,
este ca el se va constrange in prezent, acceptand sa-si limiteze puterea sa de a
actiona.

Pentru a descrie aceasta “responsabilitate cu sens unic”, J. Greisch
preia de la Lévinas termenul de “ostatec”™ noi suntem luati ostateci de ceea ce
este cel mai amenintat, Tnainte chiar ca libertatea noastra sa intervina. Pentru
Lévinas, aceasta fragilitate, vulnerabilitate amenintatd, fatd de care suntem
prizonieri gi care reprezinta obiectul unei paradoxale - deoarece este
asimetrica! - responsabilitati, este chipul celuilalt, din relatia etica originara;
pentru Jonas este viitorul, ai carui arhitecti noi suntem inca de astazi.

Aceasta ireversibilitate a responsabilitatii, aceastd “non - reciprocitate”,
pentru a utiliza vocabularul lévinasian, este o trasatura constituanta a fiintei
umane care nu mai traieste in limitele proprii, este mé&sura umanitéfii noastre.

Aceasta responsabilitate are menirea de a tine mereu treaza o
“congtiintd Tngrijorata”, proiectata mereu spre viitor si dispusa de a pune in
discutie renuntarea la un bine prezent, pentru a nu ameninta ireversibil un viitor
care nu-i va apartine niciodata: viitorul “celorlalti”.

Principiul etic fundamental nu mai poate fi formulat de o maniera
pozitiva pentru ca nu indica ceea ce este de facut ci ceea ce nu trebuie, n nici
un caz, facut: existenta omului si a umanitatii nu trebuie sa fie pusa in pericol;
aceasta este obligatia absoluta pe care o impune principiul responsabilitatii.

! Ibidem, p.300.
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Imperativul categoric caruia trebuie sa i se conformeze constiinta
morala este formulat de Hans Jonas in patru modalitati diferite, de doua ori in
maniera pozitiva si de doua ori exprimat negativ:

1. actioneaza astfel incat efectele actiunii tale sa fie compatibile cu
permanenta unei vieti autentic umane pe pamant,

2. actioneaza astfel incat efectele actelor tale s& nu fie distructive
pentru o astfel de viata;

3. nu compromite conditiile pentru supravietuirea nelimitatd a umanitatii
pe pamant;

4. include n alegerea ta actual integritatea viitoare a omului.t

Responsabilitate ireversibila, in care nu este loc pentru reciprocitate,
acest tip de responsabilitate este expresia cea mai purd a dezinteresului?,
fondator de constiintd morala: obligatia fara drepturi echivalente - exista numai
din partea noastra fatd de existenta umanitatii in viitor; dimpotriva, umanitatea
viitoare este Tn drept sa ne ceara socoteala pentru actele noastre sau, cel putin
sa ne considere responsabili pentru consecintele dezastruoase ale acestor
acte.

! Ibidem, pag. 30.

% Lévinas preciza ca, o subiectivitate Tnteleasa ca investitd cu responsabilitate morald nu mai
este 0 modalitate ce exprima esenta fiintei: “Dezinteresarea suspenda esenta. Dincoace sau
dincolo de esenta, dezinteresare si gratuitate, ruptura de esenta este etica”. (De Dieu qui vient
a l'idée, Vrin, Paris, 1986.)
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INTRODUCERE IN SOCIOLOGIA LUI PIERRE BOURDIEU

Corneliu CATARGIU
Virgil CATARGIU

Fenomenologia filozofica nu se preocupa, asa cum s-ar putea crede
dintr-o perspectiva exterioara filozofiei, de fenomene, considerate ca
manifestari ale esentei. in varianta sa originara (Husserl) fenomenologia sau
“radicalismul congtiintei de sine” reprezinta, intr-o prima etapa, o critica a
stiintelor naturii, pe care filozoful le considera naive si nepasatoare. Aceasta
critica, oarecum superflua in cadrul unui discurs filozofic, vizeaza:

a) o critica a cunoagterii naturale, indeosebi a pretentiilor stiintelor

naturii de “stiinte definitive despre fiinta” ;

b) delimitarea unui obiect si a unei metode de cercetare autentic

filozofice.
Stiinte ale naturii Filozofie
Metode logic-deductive Metode intuitive
Viata naiva, practica Atitudine critica, indoiala

Inspirat de filozofia carteziana, Husserl va stabili ca toate trairile
individuale reprezinta date absolute, de a caror existenta este absurd sa ne
indoim. Toate aceste “congtiinte despre” sint fenomene- singurele obiecte
sigure ale cercetarii filozofice. Deoarece orice traire este in fond un fapt psihic
obiectiv, natural si deci transcendent (adica situat in afara congtiintei care
cunoagte, ca toate obiectele stiintelor naturii) este necesard o reductie
fenomenologica care sa transforme aceste trairi in fenomene reduse sau pure,
sesizabile nemijlocit (intuitiv).

Reductia fenomenologica consta intr-o “inhibare universala a oricarei
luari de pozitie fatd de lumea obiectiva”, adicd eliminarea din cadrul
fenomenelor a oricarui continut transcendent, a tot ceea ce nu este “un dat
absolut al purei intuiri”. Reductia fenomenologica se realizeaza printr-o intuitie
pura si are ca rezultat un fenomen redus, asociat cu fenomenul psihic, dar care
nu mai are nimic in comun cu eul particular originar. Fenomenologia este
asadar o filozofie a datelor pure ale constiintei, la care ajunge printr-o
contemplare sau comprehensiune pura.

In acest moment Husserl se desparte de Descartes, criticind la acesta
asa-zisa suveranitate a eu-lui, calitatea sa de ultima veriga a rationamentelor
pe baza principiului cauzalitatii. Pentru a pastra caracterul radical al reflectiei
asupra congtiintei si a sesiza intreaga viata a eu-lui este necesara o reductie
largita. Aceasta reductie, numita transcendentala, pune in paranteza chiar
cogitatiile eu-lui, plasindu-l pe acesta deasupra lumii oglindite prin constiinta.
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Astfel are loc o separare in cadrul eu-lui intre o componenta mundana
(congtiinta despre) si o componenta care reflecta tocmai aceasta viata a
congtiintei — eul transcendental sau eul spectator. Subiectivitatea
trancendentala priveste intreaga viata a eu-lui mundan. Eul spectator este
singurul autentic filozofic. Fenomenologia presupune in final studiul dinamicii
si genezei vietii intentionale.

Ulterior Husserl dezvolta o teorie egologic transcendentala a constituirii
fintei care va include 1n sfera subiectivitatii transcendentale si
intersubiectivitatea, inteleasa ca o “fiintéd prima in sine, premergatoare oricarei
obiectivitati mundane”. Afirmatia sa fundamentala, mai ales pentru sociologie,
este cea potrivit careia tot ceea ce exista in cadrul eu-lui este o “configuratie
originata intr-o producere pasiva sau activa in motivatiile sintetice ale
vietii sale intentionale”. Cu alte cuvinte, in termeni sociologici, putem
caracteriza individul printr-o structura generata in urma socializarii sale, adica
prin tot ceea ce a reprezentat pentru el o experimentare a lumii de catre propria
sa constiinta.

Aceasta structura constituie de fapt obiectul sociologiei
fenomenologice, cu observatia ca sociologia, in calitate de stiinta pozitiva (naiv
- transcendentala !) nu o mai studiaza din perspectiva eu-lui transcendental ci a
intersubiectivitatii si a relationarii sociale. In rest sociologia (fenomenologica) va
urma orientarile majore ale filozofiei :

1) va prelua aproape in exclusivitate rolul instantei critice in stiintele
sociale si in epistemologia socialg;

2) va reconsidera obiectul sociologiei printr-o ontologie implicit — nu se
pune problema de a studia macrostructuri, in general forme goale, lipsite de
viata sociala reala ; obiectul autentic (existenta sociala) este localizat la nivelul
consgtiintei care experimentaza lumea;

3) Husserl a considerat ca fenomenologia este o disciplina noua, care
depaseste opozitile filozofice fundamentale: idealism-realism, pozitivism-
metafizica, subiectivism-obiectivism etc. si fondeaza aprioric toate celelalte
stiinte; aceasta vocatie sintetica se regaseste, agsa cum vom vedea, si in cadrul
sistemului lui P.Bourdieu.

La aproape un secol distantd fatd de la sociologia weberiana
fenomenologia sociologica ocupa aproape intreg spatiul curentelor
interpretative.* Tn plus, aceste curente par astédzi singurele capabile de inovare
teoretica. In schimb, problema lor principald o constituie acoperirea empiricé,
asociata cu un discurs psihologizant, aproape abisal (pe care Durkheim I-a
criticat). Daca vom lua Tn considerare si faptul ca studiile fenomenologice sint
exclusiv microsociologice, avem tabloul unei discipline cu putine sanse de a
deveni o institutie universitara, precum structuralismul, functionalismul sau
chiar sociologia interpretativa.?

! Toate curentele interpretative. aparute dupd Weber sint orientate citre viata

intentionala a constiintei.

? Fata de ultima citatd, fenomenologia nu se deosebeste substantial. Totusi , sociologia
weberiana se preocupa de actiunea singulard a actorului, de motivatia si de finalitatea ei 1n timp
ce fenomenologia vizeaza un spectru mai larg — viata intentionald a acestuia, care cuprinde si
obiectualitatea ei (ceilalti actori si cultura comunitatii).
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in aceste conditi ne punem intrebarea: poate fenomenologia sa
realizeze cercetari empirice de amploare care sa eclipseze pozitia sa
exotic-eseistica sau ne aflam in fata unei discipline critice, cu vocatia eternei
promisiuni? Sociologia franceza ofera, prin P.Bourdieu, un raspuns la aceasta
intrebare.

A prezenta astazi acest sistem, fie si numai intr-o lucrare cu caracter
introductiv, este dificil. S-a vorbit mult despre contradictiile acestei sociologii, Si
nu totdeauna despre cele esentiale. Echivocul, caracterul sintetic sau limbajul
initiatic constituie iarasi Incercari serioase pentru orice cititor. in realitate este
vorba de o sociologie de conceptie, insa de o conceptie care nu se mai
aseamana nici cu marea teorie holista si nici cu descrierea fenomenologica. La
perspectiva teoretica novatoare se adauga un stil inedit al discursului
sociologic — nu se pune problema de a prezenta o schema conceptuala
asociata cu date empirice ci functionarea empirica a schemei respective.
Important este cum lucreaza conceptele, nu ce sint ele din punctul de vedere al
metodologiei sociologice, adica rezultate ale conceptualizarii. P.Bourdieu nu
si-a rezumat sau explicat niciodata sistemul, preferind gindirii logice gindirea
practica. *

In primul rind, ar putea sé& paréa curioasé clasificarea acestui sistem ca
fenomenologic. Aici avem in vedere, inainte de teoria generala a socialului,
conceptul de habitus si, in final, sociologia educatiei. Aceasta va fi si ordinea
prezentarii lor.

Habitusul este un ansamblu de dispozitii durabile, transpozabile si
exhaustive ce functioneaza ca principii $i scheme de perceptie, de gindire, de
apreciere si de actiune generatoare de practici si de reprezentari ale practicilor.
Prin practica nu se intelege o activitate sociald oarecare ci un ansamblu
coerent de comportamente care orienteazé strategic individul in spatiul social.
Principiile se exteorizeaza prin aceste comportamente si dau sens actiunii
oricarui actor.?

Habitusul este rezultatul interiorizarii unor conditii de existenta. Diverse
institutii care jaloneaza traiectoria sociala a individului, cu un anumit volum de
capital cultural, economic, social si simbolic si cu o functie explicita sau
implicita de socializare (in special familia) 1 determind pe individ sa
interiorizeze scheme generatoare de practici relativ asemanatoare cu cele din
mediul socializarii.

Dispozitiile sint:

1) durabile, deoarece ele pot produce practici pe toaté durata vietii ;

2) transpozabile, in sensul ca practicile pot fi generate in cimpuri foarte
diferite;

3) exhaustive, adica reproduse sau exprimate complet in practici.

In aceasta situatie, o lecturd adecvati (o sansi pentru literatura secundard )o poate
oferi chiar fenomenologia, care, printr-un efort empatic Tndreptat asupra discursului sociologic,
poate dezvilui elemente intime ale modului in care sociologul insusi gindeste societatea, fara a
insista prea mult asupra schemei conceptuale propriu-zise. Deoarece discursul sociologic este 0
constructie de gradul al doilea, o constiinta despre societate , literatura secundara il poate
elucida intuitiv.

2 Habitusul nu este o componenta a personalititii. Schemele de perceptie si de
reprezentare pe care le contine nu sint procese senzoriale ci viziuni particulare asupra lumii.
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In aceasta etapa a definirii habitusului putem observa céa principiile si
schemele din compozitia sa atrag atentia asupra naturii sale duale: pe de o
parte principile formeaza o componenta creatoare si adaptativa, individul
pastrindu-si identitatea intr-un mediu social diferit de cel in care habitusul sau a
fost produs, si una relativ standardizatd, compusa din scheme, ce are functia
de a furniza raspunsuri comportamentale in contexte neproblematice pentru
individ.

Habitusul poate fi explicat si prin paradigma jocului. In mediile de
socializare indivizii dobindesc abilitati si nclinatii in ceea ce priveste un joc
social particular, implicit pentru un anume tip de activitate sociala. Acest proces
confera acestora o stapinire practica a jocului ce are o “aplicatie sistematica gi
universala” — proprietatea de exhaustivitate si de transpozabilitate a habitusului.
Socialul se explica agadar prin actiunile unor agenti “ce nu sint eficienti decit in
calitate de organisme socializate, dotate cu ansamblul dispozitiilor care implica
in acelasi timp propensiunea si aptitudinea de a intra in joc si de a-l juca” (LA
DISTINCTION,1979: 190).

Agentii sociali, fiind ei ingigi constructori ai spatiului social, desfasoara
o activitate structuranta “bazata nu pe principiul unor forme si categorii
universale ci pe un sistem de scheme incorporate constituite pe parcursul
istoriei colective, achizitionate pe parcursul istoriei individuale sgi care
functioneaza in stare practica si pentru practica (si nu pentru scopuri de
cunoastere)’(LA DISTINCTION, 1979:545). Paradigmele interactioniste si
etnometodologice ignora geneza sociala a structurilor mentale si ii priveaza pe
agenti de background-ul social al interactiunii lor.

in acest fel habitusul realizeaza o “corespondenta ontologica” intre
structurile obiective gi cele subiective in timp ce principiul actiunii umane consta
in relatia de “proximitate imediata” dintre acestea (LA NOBLESSE
D’ETAT,1988:59).

Pentru a intelege aceste asertiuni teoretice trebuie sa precizam ca
habitusul are urmatoarele dimensiuni:

1) eidos — sistem de scheme logice cu functia de organizare si
coordonare a elementelor habitusului;

2) ethos — ansamblu de dispozitii etice;

3) hexis — “morala devenita gest, postura”.

Dispozitiile etice formeaza ceea ce P.Bourdieu numeste ethos de clasa
si care se pot identifica in actele de politete, in general in tot ceea ce reprezinta
comportament “civilizat” in societate. Ethosul de clasa da individului iluzia
moralitatii si virtutii, el impartasind de fapt morala clasei sale.

Hexisul — cea mai importanta dimensiune — nu este compus numai din
“posturd” ci include vestimentatia, mimica , pantomimica si elemente de
cosmetica. Hexisul este extrem de important pentru identificarea indivizilor i
pentru perceperea afinitatilor de habitus, preludiul oricaror forme de viata
sociala, insa functia sa esentialad este cea de mediator intre structurile obiective
si cele subiective in procesul de interiorizare a dispozitiilor !

! Datorita proprietitii de exhaustivitate a habitusului, adici de exprimare completi a
principiilor sale in practici semnificative, hexisul permite o identificare rapida a unui individ pe
baza unui comportament particular. Un mijloc nu numai de identificare dar si de descriere
sociologicd este oferit de habitusul modal. Daca depasim definitia sa statistica putem observa ca
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Aceasta mediere defineste, de fapt, structuralismul constructivist
dezvoltat de Pierre Bourdieu. Desi actorii sociali ocupa pozitii obiective, ceea
ce da viata structurilor sociale, adica ceea ce determina conservarea sau
transformarea lor nu sint atit fortele obiective de care dispun diferiti actori ci
reprezentarile acestora. Orice forta sociala care poate sa impuna semnificatii
adauga o forta simbolica actiunilor sale. Indiferent de structura capitalului global
al oricarui actor — respectiv ponderea capitalului economic, cultural, social si
simbolic — acest capital nu exista ca atare, in stare pura, ci doar intr-o relatie
conflictual — simbolica cu alte tipuri de capital. Agentii folosesc strategii de
maximizare a profiturilor, in special a celor simbolice, ce au ca rezultat
legitimarea unui anumit tip de consum cultural asociat cu un tip specific de
capital global. Deoarece doi actori nu detin capitaluri echivalente, nu exista
intre ei o relatie de negociere simbolica, asa cum sustine G.H.Mead, ci una de
impunere simbolica.

In acest context procesul socializarii include cu necesitate o
succesiune de acte de impunere simbolica. Interiorizarea dispozitiilor
habitusului i, in general, efectul specific pedagogic al oricarei actiuni
pedagogice, indiferent daca este institutionalizatda sau nu, nu se poate
materializa decit in masura in care semnificatiile impuse de agentul actiunii sint
interiorizate de cel care o suporta. Insa cel mai important rezultat al sistemului
reproducerii sustine ca violentarea simbolica nu este efectul unui efort constient
indreptat in acest sens de catre instanta pedagogica, in special in cadrul
sistemului de Tinvatamint, ci efectul unor practici saturate de semnificatii
generate de habitusul instantei respective. Simbolistica practicilor este cea care
determina o orientare catre practici si, ulterior, dupa o perioada de timp ce
presupune si (sau mai ales!) constringeri practice (obiective), interiorizarea
dispozitiilor habitusului la nivelul individului supus actiunii pedagogice.

In ceea ce priveste instantd pedagogica, ea este identificata fie printr-
un individ, fie printr-o institutie. LA DISTINCTION adauga la acestea complexul
cultural specific acestei instante. In consecintd, nu doar actorii sociali pot
realiza o actiune de impunere simbolica dar gi elemente apartinind culturii
instantei pedagogice, fie ca ele sint folosite sau nu in timpul acestei actiuni
(inclusiv decorul la E.Goffman).

el poate fi construit folosind procedeul weberian de prelungire sau de exagerare a trasaturilor
ideal-tipice specifice unui grup social. Elemente care se inscriu pe aceste directii ideal-tipice
pot conduce la reconstituirea dispozitiilor si implicit a habitusului.
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habitus originar
individual sau modal impunere
(instanta pedagogica) * practici  simbolic
———> practici —*

—— habitus //’
complex cultural constringeri

reprodus asociat obiective instantei

Practicile, automate si impersonale, sint asadar semnificative fara
intentia de a semnifica. Impunerea de semnificatii, la rindul ei, nu necesita un
efort empatic sau clarificarea sensului actiunii. Actorii sociali nu trebuie sa fie
fenomenologi pentru a-si insusi anumite semnificatii. Habitusul, in calitate de
“inteligenta in stare practica” , impune implicitul (nemijlocitul) practicii in stare
codificata fara ca individul ce suporta violentarea simbolica sa aiba nevoie de
explicitarea acestuia.

Habitusul are sisteme de protectie si de identificare ce selectioneaza
experientele ce-l Tintaresc, respectiv alegerea sistematicda a locurilor,
persoanelor si evenimentelor in care individul este preadaptat si in care
gaseste si o piata favorabila produselor sale.

Deoarece habitusul este un produs al istoriei individuale, istoriile
individuale nefiind identice, nu exista nici habitusuri identice. Habitusul de grup
inseamna habitusul modal pentru o clasa de habitusuri specifice unui grup
social, generate de clase de conditii de existenta similare.

Faptul ca habitusul are o functie decisiva in nesfirsitul proces al
reproducerii culturale ar putea da impresia ca el este angrenat intr-un
mecanism de copiere a realitati, ca ar fi ceva mecanic, repetitiv, rutinier.
Habitusul nu inseamna obignuinta (habitude). El reproduce conditiile sociale ale
producerii sale, insa de o maniera imprevizibila. Sociologia nu poate trece
automat de la cunoasterea conditiilor productiei la cea a produsului. Dispozitiile
au o capacitate generatoare atit in sensul reproducerii lor cit si in sensul
inventiei si improvizatiei. Conditii obiective il pot pune pe individ in situatia de a-
si modifica habitusul in functie de traiectoria sa sociald sau profesionala. O
schimbare a structurilor sociale pune habitusul intr-o situatie de inactualitate —
efectul de hysteresis — caracterizata prin disparitia conditiilor de existenta care
i-au dat nastere. Adaptarile, oricit de dramatice, sint dictate de impersonala
forta a obiectivitatii structurilor sociale.*

Habitusul, “principiu neales al tuturor alegerilor’, opereaza
transformarea:

constringeri — preferinte
necesitate —,  strategie

! Habitusul face parte din familia conceptelor fenomenologice clasice: sinele
(G.H.Mead), cadre (E.Goffman), proceduri (H.Garfinkel), procedee interpretative
(A.Ciccourel), tipificatii (A.Schutz). Cu toate ca este ultimul venit, habitusul este conceptul cel
mai apropiat de configuratia husserliana si singurul, asa cum vom vedea, ce poseda o acoperire
empirica la nivel macrosocial.
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“Strategie” este cel de-al doilea concept, pe linga cel de practica, strins
legat de conceptul de habitus. Geneza sa, implicit cea a orientarii sintetice a
sociologului francez, este legata de primele sale cercetari etnologice din Marea
Kabylie de la inceputul anilor ’60.

Kabylia, provincie in nord-vestul Algeriei, se imparte intr-o regiune de
podis periferica, in care arabii sint majoritari — Mica-Kabylie — si o zona
muntoasa, pastorala — Marea-Kabylie — in care etnia berbera, raspindita in
aceasta parte a Algeriei, si-a conservat mult mai bine cultura. Organizarea
sociala este de clan, rezidenta patrilocala, filiatia patriliniara; casatoria cu unul
din veri reprezinta regula matrimoniala. Folosind o paradigma structuralista
ortodoxa P. Bourdieu a observat abateri de la aceasta regula. Calcularea
frecventei casatoriei intre veri infirma ipoteza structuralista deoarece aceasta
frecventa depindea de marimea unitatii sociale in care se facea calculul.
Formele ritualurilor ce insoteau casatoria nu erau rezultatul unei norme
explicite ci functie de:

1) pozitiile familiilor celor casatoriti;

2) istoria schimburilor dintre ele;

3) bilantul acestor tranzactii la momentul respectiv;

4) istoria negocierilor care au dus la casatoria respectiva si

schimburile care au avut loc cu aceste ocazii.

Toate acestea nu demonstreaza ca regula nu este respectata ci faptul
ca in cadrul ei agentii folosesc strategii de maximizare a profiturilor materiale gi
simbolice.

Asa cum am precizat, agentii angajeaza principii incorporate de catre
un habitus generator de practici ce reprezinta un sistem de dispozitii dobindite
prin experienta, deci variabile dupa locuri gi timpuri. Agentii realizeaza o
infinitate de actiuni adaptate la o infinitate de situatii posibile pe care nici o
regula nu le poate prevedea; in consecinta, conceptul de regula specific
structuralismului nu mai poate explica wunitatea 1n diversitate a
comportamentelor umane. Conceptul de strategie isi propune sa-I inlocuiasca,
prin strategie intelegind o orientare a practicii, nici congtienta, nici calculata,
spre directia reproducerii sau augumentarii capitalului global al agentului si
implicit a pozitiei sale sociale.

Cimpul defineste un domeniu al vietii sociale caracterizat printr-un tip
specific de activitate. Cimpul are o functie de inculcare (agent al socializarii
secundare) si de piata. Ca realitate empirica, de regula profesionala sau
ocupationala, el constituie mediul social de manifestare a habitusului si locul in
care acesta poate sa-si ofere produsele:

1.bunuri obiectivate — capacitati si cunostinte de orice tip (economice,
politice, intelectuale e.t.c..);

! Pe linga dispozitii, habitusul include si un simt al investitiei, al plasarii propriilor
bunuri pe o piatd cit mai avantajoasd. Investitia Incearcd sd maximizeze profitul acestor
plasamente.
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2.bunuri incorporate — capacitati ce vizeaza stapinirea codurilor
dintr-un cimp si interiorizarea dispozitiilor necesare prestarii unui rol in cimpul
respectiv.

Cimpurile nu sint separate ci interfereaza, au spatii de intersectie.
Totodata ele circumscriu nenumarate alte cimpuri. Exista un cimp politic, un
cimp educational si unul economic dar si un cimp parlamentar, universitar,
industrial s.a.m.d.

Orice cimp este structurat de un grup de opoziti fundamentale:
dominanti/dominati, stapini/pretendenti, cei vechi/nou veniti, distinctie/pretentie,
ortodoxie/erezie, ariergarda/avangarda, ordine/innoire, bogatie/saracie(de
capital specific cimpului).

Cimpul functioneaza conform unei logici de selectare a trasaturilor
care sint functionale din punctul de vedere a perpetuarii sale si a perpetuarii
celor care il domina. Stapinirea elementelor obiectivate si incorporate dintr-un
cimp Intr-o mai mare sau mai mica masura ofera un grad de legitimitate si o
identitate unui actor care are un interes direct proportional in ceea ce priveste
conservarea codurilor g$i mecanismelor ce asigura traiectorii de cimp
ascendente.

Structura cimpului este o stare a raporturilor de forta dintre agentii sau
institutiile aflate Tn conflict, acoperind partial structura capitalului specific.
Cimpul dominant, care include toti actorii care poseda un capital global mare,
exercita o dominare in interiorul celorlalte cimpuri, care poseda totusi o
autonomie relativa.

Dintr-un cimp fac parte si actorii care pot produce discursuri despre
cimpul respectiv si care pot influenta Th acest mod “reprezentarile legitimitatii”
din cimp.

Ultimul concept important il reprezinta cel de capital simbolic. in timp
ce capitalul economic, cultural gi social sint obiective si cuantificabile (mai putin
componenta incorporata a capitalului cultural), capitalul simbolic, care se
defineste ca “forma ce imbraca diverse tipuri de capital atunci cind sint
recunoscute si percepute ca legitime” are un statut special.

Lupta pentru recunoastere este o dimensiune fundamentala a vietii
sociale si are ca miza acumularea acestei forme de capital. P.Bourdieu este
deosebit de interesat de codurile onoarei publice si de ceea ce el numeste
“conduitele de onoare” adica de strategiile ce urmaresc dobindirea de capital
simbolic. Luptele simbolice pot fi:

- obiective (actiuni de reprezentare individuald sau colectiva);

- subiective ( care vizeaza schimbarea categoriilor de perceptie si de
apreciere a lumii sociale, a structurilor cognitive si evaluative, ce constituie
mizele prin excelenta ale luptei politice).

in pofida diversitatii teoretice si metodologice cercetarile realizate de
P.Bourdieu formeaza un sistem sociologic unitar. La nivel teoretic nu exista o
paradigma dominanta ci mai curind o serie de concepte—cheie precum
dominare, inculcare, impunere simbolica, habitus, reproducere sociala etc.,
prezente explicit sau implicit in studii de o mare diversitate din punctul de
vedere al obiectului cercetarii. Initial, primele studii de sociologia educatiei
consacrau paradigma reproducerii  (LES HERITIERS,1964 si LA
REPRODUCTION,1970) dar in 1987 sociologul francez isi va caracteriza
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conceptia prin sintagma structuralism constructivist. Aceastad formulad cuprinde
doua propozitii fundamentale:

1.lumea sociald are structuri obiective reprezentind atit pozitiile
ocupate de agenti cit si reprezentarile acestora asupra lumii sociale;

2.aceste structuri, independente de congtiinta si vointa agentilor,
exercitd asupra acestora o constringere ce are ca rezultat interiorizarea
dispozitiilor habitusului.

LA DISTINCTION(1979) consacra empiric aceasta paradigma. Zeci de
anchete reprezentative la nivel national, aflate in bazele de date ale institutiilor
de cercetare franceze, la care se adauga o ancheta special comandata, pun in
evidenta clase sociale, practici si consumuri culturale specifice. Un larg spectru
de dispozitii(estetice, culinare, etice, muzicale, vestimentare, cosmetice, loisir,
sportive, amenajarea locuintei, consum cultural de elitd), produse ale
interiorizarii unor conditii obiective de existenta, formeaza configuratii stabile ce
definesc habitusul fiecarei clase sau fractiuni de clasa. Consumul cultural nu
este analizat dintr-o perspectiva economica ci in calitate de strategie ce asigura
o distinctie actorului respectiv si o identitate simbolica asociata structurii
capitalului sau global.

Clasele populare! se definesc printr-o morald “du bon vivant’, “de la
bonne vie”, a unei vieti lipsite de complicatii, de calcul, sau de eticheta. Relatiile
sint familiare, directe, lipsite de ceremonie. Interesul popular este directionat
catre functionalitate si cantitate. Mincarea trebuie sa fie multa, satioasa si
ieftina, imbracamintea trainica si comoda. “Hedonismului accentuat” si
“materialismului sceptic” le corespunde o viatd domesticA cu trasaturi
patriarhale.

Mai retinute si mai formalizate sint clasele mijlocii’> care manifestd o
deosebita “docilitate culturala”. Cultura este luata in serios, nu este privita ca un
joc. Clasele medii sint mari consumatoare de cultura mass-media. Se remarca
didacticismul si tezaurizarea fara de sfirsit a unor elemente culturale
dispersate.

Clasele dominante® sint si cele mai diferentiate. in cadrul lor putem
distinge un pol al dominatilor, ce dispun de capital cultural dar nu si de capital
economic si un pol dominant, cel al elitei antreprenoriale, care dispune mai mult
de capital economic decit de cel cultural.

Existd doua moduri de achizitionare a culturii culte:

1) invatarea totala si precoce din perioada copilariei in urma unei lente
familiarizari cu mediul cultural ce-i da individului o dezinvoltura si o siguranta
relativa (aisance);

2) invatare tardiva, metodica si accelerata.

Legitimitatea conferitd de cultura inalta ca bun de familie face ca
strategiile fractiunii cele mai bogate in capital cultural ale clasei dominante sa
aiba o rata de distinctie si o eficacitate simbolica mare.

! Muncitori agricoli, mici proprietari agricoli, muncitori necalificati, muncitori

specializati, muncitori calificati, maistri.
Artizani, mici comercianti, functionari in comert, functionari de birou, cadre
administrative medii, tehnicieni, servicii medico-sociale, institutori.
® Patroni din comert, industriasi, cadre administrative superioare, ingineri, profesori,
profesiuni liberale.
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Deoarece cel mai mare volum de capital o detin indivizii din clasa
dominanta, aceasta monopolizeazi strategiile de distinctie. In acest fel in clasa
dominantd apare cu pregnantd fenomenul de stilizare a vietii. Unei rate a
distinctiei mai mari ii corespunde un profit al legitimitati mai mare.Cu cit
raritatea dispozitiilor si resurselor cerute de un consum cultural este mai mare,
cu atit creste si profitul simbolic al consumului. in clasa dominanta exista cele
mai puternice conflicte pentru impunerea principiului de dominare legitima,
respectiv capitalul economic, scolar sau social.

Analiza statistica, ce vizeaza partea cuantificabila a habitusului, se
limiteaza la gruparea datelor privitoare la dispozitii $i la evidentierea tendintei
centrale. Toate aceste date sint sintetizate Tntr-un tablou-structura inedit, care
distribuie clase sociale asociate cu preferinte culinare, muzicale, in materie de
autoturisme etc.

Partea indefinisabila (obiectul elucidarii intuitive) este investigata cu
ajutorul interviurilor deschise. Chiar si interviurile tematice i lasa pur si simplu
pe oameni s& vorbeascd . Scopul cercetatorului nu este nici macar unul
“descriptiv”, ci acela de a surprinde un limbaj specific.

Hexisul este redat cu ajutorul fotografiilor, care-i reprezinta pe indivizi
fie in mediile profesionale, fie in cele domestice. Initial, ancheta special
comandata trebuia sa solicite respondentilor gi o fotografie personala. Aceasta
initiativa nu s-a putut materializa. Probabil ca aceste fotografii nu erau destinate
unei antropologii fizice ci unei clasificari potrivit expresiei sau aerului fiecarei
persoane. Toate acestea alcatuiesc cel mai veridic tablou al “mundanului
pentru el insusi”, cum spunea Husserl. Interioare, persoane care le locuiesc i
care vorbesc despre lucruri banale ofera un spectacol al lumii (vietii) in fata
caruia sociologul se retrage discret. Din acest motiv consideram ca P.Bourdieu
este un fenomenolog care explica constiintele prin structuri sociale obiective gi
nu un structuralist care adauga ultimelor si reprezentarile agent,ilor.l

Actorii sint distribuiti in spatiul social mai intii dupa volumul global de
capital pe care il poseda sub diferite forme si apoi dupa structura acestui
capital, mai exact, dupa ponderea capitalului economic si a celui cultural din
volumul total.

Relatiile intre clase si, in interiorul claselor, dintre fractiunile de clasa,
sint exclusiv ierarhice (de dominare). In orice societate o pozitie cheie este
ocupata de clasa dominanta. Deoarece nici o putere nu se multumeste sa
existe in stare pura, strategia globala a fiecarei puteri (implicit a celei detinute
de clasa dominantd) incearca sa ascunda sau sa justifice arbitrariul existentei
sale, legitimind fundamentul social al dominarii pe care o exercita, adica tipul
de capital pe care se sprijina puterea si a modului sdu de productie. Una din
strategiile folosite Tn acest sens este impunerea simbolicd a legitimitatii
ierarhiilor sociale prin impunerea de semnificatii si reprezentari ce au functia de
a conserva structural sistemul social.

LA DISTINCTION, primul studiu fenomenologic macro-social, face
transparenta o schema de dindire universal aplicabila. Este vorba de a

! Habitusul este mai “vizibil” in societitile bine stucturate, cu o mobilitate sociald
redusa.
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identifica unitati sociale si de a le distribui intr-un spatiu (cimp) potrivit
capitalului global al fiecareia si compozitiei acestui capital. Structura care
rezultd din aceasta operatie poate fi interpretata in doua moduri:

A) intr-un sens pur fenomenologic, in care aceste unitati nu exista
decit prin indivizi - congtiinte care experimenteaza lumea; nu intereseaza
evolutia elementelor structurale ci doar geneza categoriilor vietii intentionale
(habitusul) si capitalul simbolic; orientarea strategica a actorului are doar
sensul de exteriorizare a principiilor din compozitia habitusului in timp ce
violenta simbolica se manifesta exclusiv in cadre domestic-familiale;

B) in sens dinamic-conflictual, structura fiind un moment in istoria
luptelor (conflictelor) dintre agenti care actioneaza conform unei strategii ce
face parte din capacitatea investitionala a habitusului, adica abilitatea sa de a-gi
plasa bunurile pe o piata cit mai avantajoasa si de a maximiza profitul acestor
plasamente; importante sint pozitile ocupate de agenti, traiectoriile acestora,
raporturile de forta dintre ei, relatile de dominare sau de excludere; impunerea
simbolica este specifica in acest caz cimpului si poate conduce chiar la
modificarea sau schimbarea habitusului (socializarea secundara); agentii sint
interesati fie de acumularea de capital obiectivat sau incorporat ce asigura in
cimpul respectiv o traiectorie ascendenta, fie de legitimarea unui alt tip de
capital pe care il poseda prin schimbarea “reprezentarilor legitimitatii” in cimp.t

Aceste doua directii, desi distincte, sint aproape inseparabile in cadrul
sistemului lui P.Bourdieu. Putem considera ca in acest loc exista o tensiune
maxima intre sinteza si ambiguitate. Tot aici Tsi afla originea o alta contradictie,
cea reprezentata de triada structuralism de sorginte marxista (prezent
indeosebi in primele studii de sociologia educatiei), fenomenologie si ceea ce
am putea numi atitudine anti-iluminista (anti-progresist&).?

Stilul reflecta aceasta pluralitate teoretica. Autorul pare de multe ori
depasit de sarcina de a dirija atitea voci ale sociologiei, separate de
antagonisme istorice ireconciliabile. Nu este de mirare ca unele stridente sau
note false nu lipsesc. In cazul teoriei habitusului aceleasi efecte sint produse de

! Schema teoretica pe care am prezentat-o are un continut particular (LA

DISTINCTION) in timp ce aplicabilitatea ei este mult mai mare. Daca vom considera, de
exemplu, unitdtile sociale drept natiuni-state moderne sau formatiuni statale pe parcursul
istoriei si le vom distribui potrivit capitalului economic, stabilind in acelasi timp capacitatile
necesare unei traiectorii de cimp ascendente, nu vom face altceva decit sa (re)scriem sistemul
mondial modern (Im.Wallerstain).

% Dincolo de afirmatiile privitoare la natura sociologiei, P.Bourdieu isi va clarifica
pozitia intr-o culegere de articole aparuta in 1999, intitulata sugestiv Contre-feux.. Propos pour
servir & la resistance contre l'invasion neoliberale. Contre-feux sustine, pe linga un discurs de
stinga exemplar din toate punctele de vedere ( problema somerilor, xenofobiei, apararea
cuceririlor sociale ale muncitorilor europeni, denuntarea politicilor discriminatorii, elitiste, a
noilor teorii darwiniste(!!) a economistilor de la Harvard etc.) si un atac deschis impotriva noii
ordini internationale pe care “guvernul mondial al FMI” vrea sa o impuna sub pretextul
rationalizarii economice, in special a externalizarii unor industrii metropolitane. Poate cea mai
interesanta “confuzie” in acest context (impotriva carora, in general, sociologul declara ca vrea
sa lupte, in special a celor intretinute, cum le numeste el) o reprezinta faptul ca teoria
structurarii ordinii internationale (sistemul mondial modern mai sus-citat) este, poate, cea mai
reugita teorie sociologica contemporana de inspiratie marxista.
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alte cauze. Lipsa unei definitii teoretice unice sau a unei definitii operationale
da impresia unei descoperiri pe care sociologul n-o poate marturisi.

in mod concret, cum putem concilia partea demistificatoare (in sens
marxist!) cu structuralismul constructivist dezvoltat ulterior, al carui mesaj
esential sustine ca Tn societate existd mecanisme intime si spontane prin care
indivizii dobindesc abilitati si inclinatii pentru anumite roluri sociale (habitusul),
mecanisme ce formeaza o veritabila natura a societatii (reproducere culturala),
premisa a efectelor macro-sociale puse in evidentd (reproducere sociala,
excludere, dominare) si ca, in consecinta, aceste efecte nu sint determinate
congtient sau planificat de anumiti actori sociali? Clasa dominantd are cu
siguranta strategii de reproducere,’ dar reproducerea culturald, fundamentul
acestei reproduceri, nu poate fi inclusa, cel putin in aceasta forma, intr-un
calcul explicit pe care si-l face clasa ca atare.

Un mijloc simplu de a rezolva aceste dificultati este acela de a
considera sistemul insusi neunitar. In acest fel separam, pe cit posibil, studiile
cele mai apropiate de schema marxista (tributare, in opinia noastra, culturii
universitare franceze din anii '60-’70) de cele fenomenologice. Numai ca
paradigma stratificarii si dominarii il traverseaza in intregime, demonstrindu-i in
acest fel unitatea. Doar cercetarea originilor acestei paradigme poate aduce
clarificarile necesare.

In sociologia italiand s-au manifestat pina la mijlocul secolului nostru
doua curente monopoliste. Curentul spiritualist, reprezentat in secolul trecut si
la inceputul secolului nostru de U.Mioni, L.Bellini, L.Sturzo si G.Palomba este
axat pe probleme de sociologie crestind, de moralizare a societéatii si de
socializare religioasa (Dumnezeu fiind considerat ultima treapta a socializarii).

Al doilea curent are o istorie mult mai veche. Incepind cu Machiavelli,
sociologia italiana se preocupa de problematica puterii, de “puterea omului
asupra omului” sau a unor institutii asupra altor institutii. Natura omului este
studiata in scopuri politice practice. Ratiunea nu are o semnificatie universala
carteziana ci este consideratd o inteligenta cuprinsa in cadrul unui
comportament particular. Luciditatea interesului particular conduce la eliberarea
de constringeri morale iar indivizii au o realitate ce nu poate fi relativizata in
profitul unei ordini universale. In societate se distinge individul liber, caracterizat
de originalitate, nevoia de a domina si geniu personal.

Devenirea societatii are caracterul unei forte oarbe a naturii. Ordinea
sociala nu exista decit in masura in care in societate se face simtita forta unei

! C.Pond (“The changing distribution of income ..” in The changing social structure”,
1989, London, Sage Publicatons, citat in R.Scase, “Clasele sociale”, Du style, Bucuresti, 1998)
demonstreaza statistic faptul ca procesele de dezindustrializare si de restructurare economica
si, Tn general, un larg spectru de schimbari socio-politice sau fiscale (de exemplu taxele de
mostenire sau de transfer de capital) nu au avut ca rezultat schimbarea structurii proprietatii in
Marea Britanie. Incercarile de a dilua aceasta concentrare au condus cel mult la redistribuirea
proprietatii in cadrul clasei dominante, nu intre alte clase sociale. Prin infiintarea de fundatii
umanitare de familie sau a unor fonduri de investitii, tindra generatie din rindurile clasei
dominante reuseste sa evite aceste taxe, absolvindu-se de dreptul legal de proprietate. In acest
fel, afirma R.Scase, “este necesar sa consideram familiile (s.n.) mai mult decit persoanele
individuale ca unitati financiare de baza”.
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institutii. Realitatea in care oamenii traiesc nu reprezinta un sistem ordonat i
autonom ci se constituie ca rezultat al manipularilor, inselaciunilor si
interventiilor in fortd. Deosebirea dintre aceasta viziune si cea durkheimista
este fundamentala. Pentru Durkheim socialul este un fel de Dumnezeu, o
expresie a obiectivitatii absolute iar ordinea sociala apare ca rezultat al
intelegerii de catre toti indivizii a interesului comun, al patrunderii tuturor
congtiintelor de importanta normei sociale. Sociologia italiand considera,
dimpotriva, ca ordinea exista acolo unde exista ierarhie, societatea explicindu-
se prin elite. Exercitarea unei puteri are un rol integrator (structurant). Cu alte
cuvinte, ambele paradigme confirma importanta integrarii (structurarii) societatii
sub efectul unei constringeri. Numai ca aceasta constringere (dominare) este
efectul dezechilibrului de forte dintre actorii sociali la Machiavelli in timp ce la
Durkheim ea este exercitata de norma sociala.

Perspectiva individualista mai-sus prezentata nu trebuie interpretata
intr-un sens liberal. Prezervarea societatii civile presupune existenta statului
(Doria — La vita civile, 1710). Societatea reprezinta o comunitate de interese ce
nu se mentine decit prin stat (Genovesi — Lezioni di commercio, 1769) iar
pentru Galanti (Discurso preliminare alla constituzioni della societa e al governo
politico, 1779) o uniune de familii ale caror nevoi si pasiuni in crestere trebuie
sa fie reglate de catre stat.

G.Mosca este autorul unui sistem conceptual specific sociologiei
politice si al celebrului principiu al circulatiei elitelor. Pentru Mosca, ca si pentru
Pareto, emanciparea societatii este sinonima cu anarhia. Nu exista autonomie
a societatii, fapt social sui generis. Realitatea sociald este compusa din fapte
dezordonate ale caror proprietati nu sint date neaparat de factori sociali. in
toate societatile exista insa o ierarhie si o directie politica aflata in miinile unei
minoritati organizate (religioase, economice, militare e.t.c.). Minoritatea
conducatoare nu are puterea datorita unei necesitati obiective, agsa cum sustine
Marx, ci datorita faptului ca cei aflati in minoritate se pot organiza mai bine,
membrii acestei minoritati find superiori celor din masa. Statul reprezinta
organizarea tuturor fortelor politice importante. Pozitia de fortd ocupata de un
actor explica dinamica relatiilor sale cu celelalte elemente ale sistemului politic.
in orice societate existd un nucleu de conducere organizat ce foloseste pentru
dominarea masei forta, inselatoria, persuasiunea. Acest nucleu este aproape
identic cu nucleul dur al integrérii sociale - grupul social ce are functia de a
integra si coordona societatea in ansamblul ei.

Capacitatile indivizilor, separate de orice continut moral, il determina
pe Pareto sa opereze disjunctia mase-elite; puterea de a influenta decizia
politica, fara nici o legatura cu structuri institutionalizate sau cu anumite
capacitati intelectuale, tehnocratice sau manageriale, separa la rindul ei elita
guvernamentala de cea neguvernamentala. Rolul elitelor este decisiv. Pozitia
ocupata de un actor si puterea sa il definesc in spatiul politic si implicit in cel
social.

La rindul sau, R.Michels sustine ca integrarea sociald se confunda cu
dominarea unei minoritati asupra unei majoritati. Orice migcare sociala
presupune un aparat administrativ care se centralizeaza si se birocratizeaza,
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iesind de sub orice control al celor pe care ii reprezinta (legea de fier a
oligarhiei).*

P.Bourdieu extinde aceasta paradigma, devenita clasica pentru
sociologia politica, la toate nivelele si domeniile sociale. De la pozitile de pe
care negociaza familille berbere casatoriile copiilor lor pina la pozitile sociale
cerute de afinitatile de habitus in cazul cuplurilor din Béarn, de la ierarhiile
gusturilor la ierarhiile universitare, de la dominarea exercitata de clasa
dominanta la autoritatea pedagogica, toate acestea dovedesc folosirea ei
exhaustiva.

De fapt, marxismul insusi se defineste prin aceastd paradigma. In
aceste conditii consideram ca problema caracterului contradictoriu al
sociologiei lui P.Bourdieu se deplaseaza in interiorul marxismului. Solutia,
oarecum neasteptata prin itinerariul ei, este urmatoarea: marxismul este in fond
0 “scoala a puterii absolute”, la nivel teoretic chiar mai interesata de ierarhiile
socio-economice, pe care le absolutizeaza, de raporturile de forta dintre diversi
agenti si de conflictele dintre acestia, de problema accesului la putere s.a.m.d.,
dar care adauga o componenta profetic-revolutionara specifica — mitul omului
capabil sa stapineascd mecanismele oarbe (inumane) ale pietii, s& elimine
inegalitatile sociale, pentru a nu aduce in discutie proiectia utopica specifica. A
gindi in termenii <celui mai tare> si a te legitima printr-o ideologie egalitarista,
iata originalitatea sau bizareria marxismului. Avem asadar o componenta
stiintifica (in special in ceea ce priveste analiza economica marxista si agsa-zisul
<realism marxist>, adica depasirea abordarilor romantice sau idealiste in cadrul
disciplinelor istorice, potrivit lui B.Croce) care, adaugata la cea umanista, dau
marxismului o identitate ce-i poate explica longevitatea ideologica.

in plus, sociologul francez va impértdsi cu neomachiavelicii si un
anti-progresism, un scepticism vizavi de rationalizarile lumii sociale, fata de
“religiile progresului si fericirii” (V.Pareto), care se va concretiza in cadrul
cercetarilor de sociologia educatiei (cele mai apropiate de marxism!) in critica
democratizarii scolii, rationalizarii pedagogiei, planificarii invatamintului e.t.c.

Demn de semnalat este faptul ca aceste pozitii se apropie de curentul
conservator aparut in urma Revolutiei Franceze, care condamna folosirea
excesiva a ratiunii (Ed.Burke), critica viziunea omului abstract, separat de orice
atasament social (J. de Maistre) si afirma fundamentul religios al societatii
(L. de Bonald). In plan sociologic A.Comte este primul care criticd teoriile
contractualiste (dogmele metafizice) revolutionare. Sociologia nsasi
dobindeste un sens reactionar, de reactie (a spiritului pozitiv) in fata proiectiilor
rationalist-utopice (spiritul metafizic).

P.Bourdieu defineste in mod explicit sociologia ca pe o stiinta:
a.ezoterica, care necesita o lunga perioada de initiere si schimbarea
intregii viziuni asupra lumii;

! Pentru toate trimiterile vezi Fr. Jonas — Histoire de la sociologie, capitolul destinat

sociologiei italiene
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b.fara baza sociala (nu exista o cerere sociala pentru studii
sociologice);

c.cu vocatie demistificatoare, de descoperire a arbitrariului acolo unde
ar trebui sa fie necesitatea (ordinea) si invers, de descoperire a constringerii
acolo unde s-ar parea ca se afla libertatea (libera alegere).

LA DISTINCTION, critica socialda a puterii de judecare, contine
deasemenea si o critica indreptata impotriva conceptiei potrivit careia orice
individ poate produce o opinie pe baza unei aptitudini universale ce poate fi
dezvoltata prin instructie universala.

Acesta este <pesimismul> lui P.Bourdieu, in fond un sistem cu
elemente reactionare in sensul mai sus precizat, care, la o distanta de aproape
doua secole de Revolutia Franceza, confirma sensul originar al sociologiei.
Formal, aceasta directie este identificata prin rezerva sa fata de ideologia scolii
eliberatoare gi fata de conceptia iluminista fata de stiinta, ce ar aduce exclusiv
binefaceri umanitatii. O dimensiune mai profunda a acestui <pesimism> o
releva LA DISTINCTION, care-i prezinta pe indivizi ca prizonieri ai propriei
conditii sociale.

in afara relativei nedeterminari a habitusului reprodus, actorul social
are o libertate limitatd. Paradigma actorului social demiurg, creator de istorie
(specifica sociologiei interpretative) nu este impartasita de sociologul francez
deoarece acest actor:

1. nu constientizeazd marea majoritate a  semnificatiilor
comportamentului sau;

2. nu este subiect auto-instituit in raport cu universul social si nu are
libertatea de a crea semnificatii; capacitatea generatoare a habitusului se
exercita in directia reproducerii sau adaptarii sale in conditii diferite fata de cele
in care a fost produs; aceasta capacitate nu este la dispozitia actorului, ea doar
transforma influentele mediului iar

3. semnificatiile nu au valoare in sine ci numai in stare practica gi
pentru practica (implicitul practicii).*

Importanta ideologiilor lumii sociale (ale derivatiilor, dirscursurile prin
care actorii isi explica comportamentele) scade in profitul simbolisticii i
implicitului comportamentului actorului care se reclama de la respectiva
ideologie.

Nedeterminarea apare in schimb la nivelul macro-social, pe care
geneza habitusului 1l ignora. Strategile de grup formeaza clase relativ
omogene asociate probabilistic cu un anumit tip de practici. Strategiile au o
aparenta de finalitate in sensul ca sint orientate spre scopuri fara ca actorul sa
urmareasca in mod constient aceste scopuri. Universul strategiilor ce
orienteaza actiunile actorilor individuali da impresia unei orchestrari a practicilor
in lipsa oricarei dirijari. Efectul orchestrarii exprima sintetic regularitatile si
uniformitatile care se observa la nivelul comportamentelor sociale dintr-o
perspectiva globala asupra societatii. Functionind pe baza logicii micro-sociale,
societatea poate fi asemanata cu o imensa orchestra fara dirijor.

! Putem afirma ca hexisul valorificd maximal triada conceptuala traire-expresie-

comprehensiune, specifica filozofiei vietii (W.Dilthey).
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Sensul practic al actiunii umane si importanta data practicii reprezinta
cele mai importante dimensiuni ale sociologiei lui P.Bourdieu. Relatia de
“corespondenta ontologicad” dintre habitus ca sistem de scheme (partea
interioara) si practici, inclusiv hexisul (partea exterioara) permite identificarea
unui agent pe baza unui comportament particular. Aceasta identificare ne poate
spune ce joc joaca agentul, in ce pozitie se afla gi care sint regulile sale. Prin
hexis, habitusul permite o lectura socio-logica a actiunii umane, adica a logicii
sociale a acestei ac’giuni.l in acest fel distingem specificitatea acestui tip de
lectura in raport cu cea antropologica sau psihologica.

Demn de semnalat este faptul ca habitusul ocupa o pozitie echilibrata
pe axa paradigme “reziduale” — paradigme fenomenologice. Habitusul nu este
o entitate ireductibila dar nici expresia ordinii interactionale spontane (vezi
schema filiatiilor).

Habitusul reprezinta o ontologie implicitd. Putem vorbi de esente
numai in masura in care exista actori capabili sa sustina diferite roluri sociale.
Nu existd un “centru” al societatii. Centrul se afla in orice individ dotat cu
dispozitii ce-i dau posibilitatea de a fi el insugi, adicad de a avea raspunsuri
comportamentale coerente (din punctul de vedere al principiilor de
comportament) in diferite situatii sociale. Filozofii reprezinta o categorie
intelectuala predispusa sa nege axioma carteziana a fiintei si sa afirme, cu o
oarecare doza de resemnare, ca la oamenii simpli s-ar afla adevarul. In
realitate, intre actori dotati cu habitusuri diferite exista din punct de vedere
ontologic o relatie de echivalenta. Faptul ca filozoful se indoieste de rezultatul
filozofic ce-i intareste ego-ul (si implicit habitusul) demonstreaza de fapt
existenta unei dispozitii filozofice tipice: tendinta de a evalua mereu
problematica filozofica (efortul speculativ in genere).

Reproducerea culturala infaptuita de socializarea primara este urmata
de o reproducere sociala. Sistemul de invatamint opereaza o selectie complexa
prin sanctionarea fie a unui capital de bunuri culturale dobindite de catre individ
inainte de intrarea in sistem, fie a unui habitus ce demonstreaza stapinirea
codurilor cimpului social in care se manipuleaza bunurile respective. Pe piata
muncii, handicapul obtinerii titlului scolar este amplificat de diferentele de
capital social de care dispun indivizii si care determina, in suficiente cazuri,
obtinerea unei pozitii sociale. Aceasta selectie constituie principalul obiect de
cercetare pentru studiile de sociologia educa’;iei.2

Inegalitatea in fata scolii, pregnanta in fata universitatii - cel mai
selectiv nivel de invatamint - cuprinde:

l.inegalitate la intrare — studentii ce provin din clase ce poseda un
capital cultural sau global mic se inscriu la facultati unde au sanse mai mari de
a termina studiiile (restringerea alegerii), la virste mai mari (diferentierea virstei
modale), sau nu se mai inscriu deloc (eliminare fara selectie);

2. inegalitate Tn cadrul sistemului de Tnvatamant — studentii sint formal
egali in fata examenului insa dotarea lor inegala transforma privilegiul in merit;

! storiile “vii”, evocarile, cercetarile microsociologice sau microistorice sint cu atit mai
reusite cu cit informatia concreta este completatda cu partea expresiva, indefinisabila a
habitusului, intr-un context cultural in sens larg.

%1n aceasta prezentare nu includem LA REPRODUCTION, care solicita o dezbatere
mai ampla.
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o0 masura veritabila a performantelor consta in raportarea gradului de instructie
la nivelul cultural al inceperii studiilor;

3.inegalitate la iesire, in ceea ce priveste insertia socio-profesionala;
plasarea pe piata muncii nu este o functie, asa cum s-ar putea crede, de
capitalul institutionalizat (titlurile scolare obtinute); mecanismele meritocratice
sau cele de piata au o pondere mica in comparatie cu cea reprezentata de
capitalul social de care dispune absolventul sau pur si simplu lipsesc cu
desavirgire in cazul transmiterii familiale a postului.

La toate acestea se adauga mijloace de selectie mai subtile. Afinitatile
de habitus ii determina pe studentii favorizati sa aiba contacte mai frecvente cu
profesorii, fiind avantajati din acest motiv si la examinarea orala. Ei citesc mai
multa literatura extragcolara, sint mai securizati din punct de vedere economic
si Tsi traiesc studiile ca pe o aventura intelectuala. “Mostenitorii” fara mostenire
iau cultura in serios gi au o relatie mai inhibatd fata de mediul si studiile
universitare.

Universitatea, in calitate de institutie universalista si esentialista ce
organizeaza cultul culturii, se abandoneaza atit logicii talentelor individuale,
adica a privilegiilor culturale, cit si ideologiei darului (inzestrarii naturale) ce are
menirea de a naturaliza aceste inzestrari (LES HERITIERS,1964).

HOMO ACADEMICUS reia paradigma stratificarii si a conflictului in
cimpul universitar parizian al anilor ‘60-'70. Structura facultatilor prezinta doua
principii de organizare antagoniste; exista o ierarhie politica, economica si de
capital mostenit care se opune unei ierarhii gtiintifice, culturale si de capital de
notorietate intelectuala.

Medicina litere stiinte

drept

mondenitate stiintificitate
puteresociala notorietate intelectuala
temporalitate spiritualitate
reproducerea ordinii ...mize stiintifice
culturale asociate si culturale
Cu cea sociala

Folosind criteriile rutinizarii i institutionalizarii disciplinelor rezulta doua
grupuri distincte:

a. discipline marginale ce nu cunosc un curriculum canonic,
orientate spre cercetare si care sint recent aparute in cimpul
universitar (eretice);

b. discipline orientate spre reproducerea institutionala
(canonice).

Mecanismele de reproducere sint cu atit mai puternice cu cit disciplina
este mai canonizatd. Efectul de contaminare a autoritatii stiintifice cu cea
statutara (de status institutional) este mai puternic la facultatile de drept si
medicina.

Criterile de promovare sau de recrutare a cadrelor depasesc
competentele tehnice. Importanta este intuitia globala persoanei si hexisul,
modul in care se prezinta persoana. Hexisul este o modalitate de identificare
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viscerala, ireductibila la definitiile tehnice ale competentei. Relatia pretendenti-
protectori este esentiala. Procedurile lungi si complicate intaresc dispozitiile
necesare cooptarii. Candidatii se supun mimetic in fata profesorului care se
joaca cu pretendentii la postul universitar, incurajindu-i, facindu-i sa astepte,
lasindu-se ghidat in mod inconstient, ca in toate alegerile practice, de catre un
sistem de reguli implicite ce apara constantele sociale ale corpului profesoral.
Sansele de a intra in Tnvatamintul superior depind atit de capitalul scolar cit si
de intinderea, diversitatea gi calitatea relatiilor universitar-rentabile.
Universitatea este un univers al ierarhiilor pontificale, dinastice sau
aristocratice, al ceremoniilor si ritualurilor ce conduc la acumularea de capital
simbolic (onorabilitate universitara) in mod independent de capitalul stiintific.

La aceleasi concluzii ajunge si LA NOBLESSE D’ETAT ce se
preocupd de scolile de elitéd pariziene si de functia lor de consacrare sociala,
prin acordarea de titluri scolare cu un rol echivalent titlurilor nobiliare. LA
NOBLESSE D’ETAT continua analiza reproducerii la iesirea din sistemul de
invatamint studiind modurile in care clasa dominanta foloseste in acest sens
capitalul social si capitalul institutionalizat oferit de scoala. Scolile de elita
gestionate familial au o functie explicitd de excludere, selectionind moduri de a
fi (savoir-étre) si nu calificari (savoir-faire). Clasele populare si mijlocii,
indiferent de tipul de selectie asociat ocuparii postului sint practic excluse din
universul social al rangurilor si capitalurilor economice, culturale sau simbolice.

Cu toate ca originalitatea incontestabila a habitusului poate constitui
premisa unei revolutii paradigmatice in sociologia contemporana, obstacolul cel
mai mare este faptul ca definitia habitusului provoaca toate curentele
interpretative fara a aduce clarificari de ordin terminologic. Cu scuza ad-hoc al
caracterului interpretativ-intuitiv, ramin neprecizate concepte precum sens,
semnificatie, orientare strategica, hexis, violentare simbolica s.a.m.d.
Semnificatie inseamna o finalitate concreta a unei actiuni(Weber) sau o stare
particulara a constiintei? Interiorizarea dispozitilor se datoreazd mai curind
violentarii simbolice sau constringerilor practicii (harul magistrului sau obligatiile
scolare, de exemplu)? Orientarea strategica presupune exteriorizarea unor
principii sau o planificare concreta, inconstienta, pe care un actor si-o face cu
privire la un anumit cimp?

Desi sociologul francez a sustinut, ca epistemolog, ca obiectul lumii
sociale este o constructie, sistemul sau tinde sa se implice cit mai putin in
aceasta operatie. Intr-un anume sens, cheia cunoasterii sociologice consta in a
lasa lumea sociala sa se exprime cit mai liber in cadrul acestei constructii.
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INTUITIONISMUL ETIC. G.E. MOORE

Rodica-Maria IACOBESCU

Unul dintre curentele principale ale efticii engleze contemporane, alaturi
de analiza limbajului gi pozitivismul logic, este intuitionismul etic.

Teza principala a intuitionismului etic sustine ca ,intuitia morala este o
formad de cunoastere imediats, evidentd in sine si a priori’*. Tnsd meritul
intuitionismului etic nu se rezuma la constatarea existentei intuitiei morale, ci
pune mai ales problema certitudinii si valabilitatii acesteia. Intuitionistii
(H. Sidgwick, N.A. Prichard, D. Ross, Laird, Carrit, Rashdall) isi propun sa
clarifice conceptele morale, sa exprime clar sensurile intuitilor morale si sa
elimine din limbajul etic ceea ce este aparent accidental, perimat si impropriu.
Punand aceste probleme, intuitionismul etic se indeparteaza de abordarea
directa a faptului moral, propunand un alt gen de etica, ,altul decat filosofia
morala in sensul ei consacrat™.

Incercand s& stabileascd cu certitudine continutul si sensul intuitiilor
morale, intuitionismul etic se situeazd pe o pozitie pur logica, inlaturand
elementele gnoseologice si psiho-genetice. In ultim& instanta, se respinge
experienta si inductia gi, implicit, morala inductiva, deoarece exista o diferenta
intre obiectul cunoscut prin inductie si cel cunoscut prin intuitie. Aceasta
distinctie, intre morala inductiva si morala intuitiva, pune gi problema raportului
dintre descriptiv si normativ, dintre judecatile etice descriptive si cele evaluative.
Se incearca, astfel, determinarea specificului limbajului etic, diferit de cel
descriptiv ori factual.

Concentrand dezvoltarea problematicii eticii intr-o structura pur logica,
intuitionismul  etic  prefigureaza problemele meta-eticii contemporane.
Meta-etica este o disciplina formata in spatiul filosofiei anglo-saxone, ce
cerceteaza morala din perspectiva logicii interne a propriului ei limbaj si nu
morala sub aspectul ei factual. Studiind particularitatile limbajului moral,
meta-etica este o tentativa de ordonare logica si epistemologica a limbajului
teoriei etice.

Noua conceptie asupra eticii este prefigurata indeosebi de G.E. Moore,
care, in prefata la cartea sa Principia Ethica, arata ca incercarea lui urmareste
sa gaseasca care sunt principiile fundamentale ale gandirii etice. Odata cu
G.E. Moore si cu neopozitivismul logic, limbajul moralei incepe sa fie tratat ca o
specie aparte de limbaj. Teoria sa asupra semnificatiei binelui va adanci
distinctia dintre etica analitica si etica normativa, si va introduce elementele unei
teorii generale a semnificatiei, care va sta la baza, ca raportare critica, pentru
Ch.L. Stevenson, R.M. Hare, A.J. Ayer, P.N. Smith.

LL. Mirog, Intuitionismul etic: G.E. Moore, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1973, p.11.
? Ibidem, p. 50.
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Principia Ethica are, in primul rand, meritul de a recomanda metoda
analitica in cercetarea etica. G.E. Moore este, in acelasi timp, si realist si
intuitionist si reprezentant al gandirii analitice. Diferenta de opinii, privind
caracterizarea operei sale, ,se datoreazé coexistentei in opera sa a elementelor
proprii curentelor mentionate, specificd momentului de trecere de la intuitionism
la filosofia analiticd contemporana™. Intuitionismul sau este vadit, in special, Tn

etica.

1. Etica si filosofie

In cadrul sistemelor filosofice clasice, in general, etica este
subordonata metafizicii, ea neavand propria sa baza de existenta, ci depinzand
de obiectivele formulate gi urmarite de conceptia filosofica de care depinde.

Criticand etica metafizica, Moore nu neaga categoric legatura dintre
etica si metafizica, ci pune problema independentei eticii, nu prin desprinderea
ei totala de filosofie, ci in cadrul aceleiasi modalitati de cunoagtere. Si filosofia gi
etica au acelasi scop: cunoasterea. ,Obiectul direct al eticii este nu practica, ci
cunoasterea”, precizeazd Moore.?

Rolul cunoasterii exprima un scop teoretic, iar unitatea dintre filosofie si
etica este o unitate logica si de metoda. Moore nu este de acord cu continutul
unor propozitii metafizice — care stau la baza eticii metafizice si, in special, cu
teza metafizicd ce sustine ideea binelui suprem ca realitate eterna. Aceasta
idee are consecinte negative, deoarece neaga posibilitatea omului de a realiza
lucruri bune, fiindca actiunile sale nu au cum sa influenteze realitatea eterna:
,Metafizica considera ca ea este singura baza a eticii, ca ea furnizeaza nu doar
o conditie necesara pentru a demonstra ca un anumit lucru este bun, ci toate
conditiile necesare.”. Etica metafizica afirma ca binele perfect exista, dar nu ca
ceva natural, ci ca ceva ce poseda unele caracteristici proprii realitatii
suprasensibile.*

Chiar la inceputul lucrarii sale Principia Ethica, Moore scria: ,mi se pare
cd in domeniul eticii, ca si in toate alte stiinte filosofice, dificultatile si
dezacordurile de care e plina istoria lor, provin, in principal, dintr-o sursa foarte
simpla: anume din incercarea de a raspunde la anumite intrebari, fara a
descifra mai intai cu exactitate ce anume se intreaba prin intrebarile la care se
cautd raspuns.”

Incercarea Iui Moore de a scrie prolegomene la o etica stiintifica, pune
pe alte baze raportul dintre filosofie si etica. Concepéand filosofia ca pe o
modalitate de cunoastere clara si riguroasa, Moore sustine ca etica ramane o
subdiviziune a filosofiei, in masura in care este, ca si filosofia, analiza.

2. Intuitia binelui

In contextul problemelor legate de definirea binelui, Moore incearca sa
explice si sa justifice logic locul si rolul intuitiei. Intrebandu-se care este
semnificatia termenului bun, Moore, in opozitie cu naturaligtii, considera ca

! Ibidem, p. 164.

® G.E. Moore, Principia Ethica, At the University Press, Cambridge, 1903, p. 122.
® Ibidem, p. 122.

* Ibidem, p. 113-114.

® Ibidem, p. VII.
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judecata etica in care apare termenul intrinsec bun nu este empiric verificabila.
Termenul bun ,nu denumeste o proprietate naturalda sau un complex de
asemenea proprietéti; bun denumegte proprietatea nenaturala a bunatatii, care
e simpla, nedefinita si accesibila doar intui;‘iei”.1

Dezvoltand diferenta dintre o proprietate naturala si una nenaturala, in
Principia Ethica, in aceasta privinta, se spune: ,Prin naturd am subinteles gi
subinteleg deci, ceea ce constituie obiectul stiintelor naturii si al psihologiei. Se
poate spune cd ea include tot ceea ce a existat, existd si va exista in timp.”
Eroarea eticilor naturaliste, dupa Moore, consta in substituirea binelui cu o
proprietate a obiectului natural. (Spre exemplu etica hedonista confunda
placerea cu binele).

Critica principalelor conceptii si curente din istoria gandirii etice
urmaregte sa determine cauzele care au dus la imposibilitatea unei definitii
generice a binelui. Concluzia la care ajunge Moore este sintetizata in termenul
de eroare naturalista: ,etica isi propune sa descopere care sunt acele
proprietéti ce apartin tuturor lucrurilor care sunt bune, dar mult prea multi filosofi
au géandit ca atunci cand ei numesc aceste alte proprietéti, ei definesc binele, ca
aceste proprietati nu ar fi decét, in mod absolut si deplin, acelasi lucru cu
binele. Aceasta pérere propun sé fie numits eroare naturalistad.”

Dand un exemplu plastic, el compara pe bun cu galben, ca nume al
unei proprietati naturale.* Si termenul bun si termenul galben denumesc o
proprietate simpla, nu una complexa. Deci, acesti termeni sunt proprietati
simple si nedefinibile. Tnsa, dincolo de galben, sta o calitate naturald, iar dincolo
de bun, una nenaturald. ,Prima este cunoscuta prin inspectie (o proprietate
naturaléd poate fi i de asa fel incét sé fie cunoscuté prin introspectie), iar cea
de-a doua prin intuitie”.

Afirmatia conform careia binele este o calitate nedefinibild, este una
dintre cele mai celebre si mai controversate din etica contemporana: ,Dacéa imi
pun intrebarea cum poate fi definit binele, raspunsul meu este ca el nu poate fi
definit.”® Dupa Moore, binele poate fi definit numai verbal, din punct de vedere
al functiei sale: ,voi folosi cuvéntul bine in sensul in care cred ca este in mod
obignuit folosit; dar in acelasi timp nu ma nelinisteste faptul de a discuta daca
am dreptate gandind cé el este folosit in acest mod. Obiectul preocupérii mele
consta numai in obiectul sau ideea pentru care cuvantul este in general folosit
ca sa le reprezinte. Ceea ce vreau sa descopadr este natura acestui obiect sau a
acestei idei”.’

Binele este cunoscut prin intuitie; prin ea devenim constienti direct de
legatura necesara dintre bine si calitatile nenaturale. Prin intuitie se sesizeaza
proprietatea nenaturala si ,legatura ei aprioric sinteticd sau necesar sintetica cu

proprietatea naturala sau cu obiectul natural”.®

''S. Stojanovic, Meta-etica contemporand, vol. |, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1971, p. 94.
® G.E. Moore, Op. cit., p. 95.

® Ibidem, p. 10.

“ Daca portocala este galbena se poate sustine ca galbenul este portocala?”

® 3. Stojanovic, Op. cit., p. 95.

® G.E. Moore, Op. cit., p. 6.

’ Ibidem, p. 6.

¥s. Stojanovic, op. cit., p. 126.
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3. Despre judecata etica

Problematica judecatii etice la Moore este in strdnsa legatura cu cea a
binelui. Existd doua specii diferite de judecati etice: primele privesc binele ca
scop, iar celelalte il privesc ca mijloc si sunt judecati cauzale. Buna
cunoscatoare a eticii lui Moor, L. Miros afirma: ,conceptia lui Moore privind cele
doua tipuri de judecata reprezintd punctul de interferenta intre intuitionismul gi
utilitarismul sau, ambele modificate in raport cu natura gi semnificatia lor
clasicd. Sensul in care se diferentiazé de intuitionism este subliniat de Moore
insugi. Nu sunt intuitionist in sensul obignuit al termenului, recunoaste el,
subliniind c& se deosebeste de intuitionismul clasic deoarece considera ca
propozitiile etice privesc ce actiuni sunt bune sau ce trebuie s& facem, pot fi
confirmate sau infirmate, deci c& ele nu sunt intuitii. El consideré intuitie numai
Jjudecétile privind lucrurile bune in sine sau binele ca scop.™

Operand distinctia intre cele doua tipuri de judecati, Moore incearca sa
explice raportul dintre relativitatea fenomenului moral si obiectivitatea si
universalitatea valorii. Judecata etica trebuie raportata la un criteriu valoric
obiectiv. Lui bun in sine, Moore ii opune pe bun ca mijloc. Bun, in sens
intrinsec, apare doar in acele judecati care, in cadrul rationarii etice, joaca
exclusiv rolul de premise. Pentru Moore propozitile despre bun in sine sunt
sintetice si in acelasi timp necesare si nu analitice, cum sustin naturaligtii: ,Din
faptul ca un lucru are anumite traséturi intrinsece naturale urmeaza, dupa
Moore, cé el are si proprietatea intrinsecé ne-naturala a ,bunététii”, insa nu si
invers. O asemenea legaturd intre anumite caracteristici ne-etice si
caracteristica etica este necesarad, deoarece existd independent de orice
imprejurari.”?

Proprietatea bunatétii si legatura ei sintetica si necesara cu anumite
proprietati naturale o cunoastem, spune Moore, in mod nemijlocit, prin intuitie.
Aceste propozitii sunt intuitive, adica ,evidente prin ele insele”. Toate
propozitiile care se refera la semnificatia lui bun si rdu ,in cele din urma, trebuie
Sé& se sprijine pe o propozitie care trebuie, pur si simplu, adoptata sau respinséa
§i care nu poate fi logic derivaté din nici o altd propozitie. Acest rezultat poate fi
altfel exprimat, spunand ca principiile fundamentale ale eticii trebuie sa fie
evidente prin ele insele. Expresia prin ea insagi inseamna intr-adevar ca
propozitia astfel caracterizata este evidentd sau adevarata pur si simplu prin ea
insasi, ca nu este o concluzie derivata dintr-o alta ,oropozi;‘ie”.3

In timp ce judecata despre bine in sine nu este, dupd Moore,
susceptibila de demonstratie, avand certitudine intuitiva, judecata despre bun
ca mijloc este demonstrabila si nu este necesara si universal adevarata, fiind
empirica.

' L. Miros, Op. cit., p. 93.
s, Stojanovic, op. cit., p. 93.
® G.E. Moore, Op. cit., p. 143.
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PRIVIRE ISTORICA ASUPRA MODALITATIvLOR DE FORMARE MORALA
A PERSONALITATII

Daniela JEDER

Fiecare om are sansa de a accede la niveluri superioare pe scara
moralei gi moralitatii daca plecam de la ideea larg raspandita ca ,Dumnezeu
ne-a facut pe toti egali in potentialul nostru moral”.’ Tnsd criza morald ce se
inregistreaza tot mai pronuntat in ultima perioada, cu toate efectele sale
nedorite, subliniaza faptul ca in spatiul educativ se simte tot mai mult nevoia
unei mai atente reorganizari si aplicari a modalitatilor si tehnicilor prin care se
realizeaza educatia morala, si asta pentru ca, de cele mai multe ori, s-a neglijat
viata launtrica a omului pentru a se insista asupra indeplinirii unor functii sociale
determinate. Care sunt insa modalitatile si mijloacele prin care este modelata
personalitatea morala si cum trebuie ele folosite pentru a da maximum de
eficientd, sunt intrebari la care inca se cauta raspunsuri.

Pentru astfel de investigatii trebuie sa apelam la trecut, anticii
aducandu-si un real aport in acest sens.

La Socrate, virtutea — care reprezenta telul interogatiei sale
filosofice — se obtinea prin exercitiul sistematic al cunoasterii si autocunoasterii.
Putem vorbi de nivelul rational ca dominant — nivel care apeleaza la modalitati
specifice de formare morala.

Astfel, pentru a ajunge la esenta si generalitatea virtutii, Socrate
indeamna la o cunoastere aprofundatad a sinelui. "Cunoaste-te pe tine insuti”
exprima inceputul intelepciunii dar, “nu are semnificatie si valoare decat daca
duce, nu la o cunoastere a aptitudinilor, permitand identificarea competentei
fiecaruia, (...) ci la o cunoastere a persoanei care sa depaseasca
individualitatea fiecaruia Tn masura in care conduce la meditatia asupra
sufletului si, Tn consecinta, asupra Binelui.” 2

Autocunoasterea la care trebuie sa ne angajam are o profunzime si o
esenta aparte, pentru ca ea sedimenteaza intreaga libertate si autonomie
interioara .

«“Cunoaste-te pe tine insuti” depaseste agsadar cu mult valoarea unui
simplu sfat educativ individual, el std marturie necesitatii in care se afla omul
de-a face gi reface neincetat propriul sau bilant, sub amenintarea pierderii intr-o
exterioritate ale carei seductii sunt de asa natura incat omul risca sa ajunga a
se considera pe sine la fel ca si pe semenii sai, drept un obiect, asadar un
mijloc si nu o finalitate.» °

! Dictionnaire d‘ethique et de philosophie morale — ( sous la direction de Monique Canto-
Sperber), Presses Universitaires de France, 1997, p. 1223;

2 Jean Brun, Socrate, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p.72;

® |dem, p.80
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Profunzimile sinelui la care ne reintoarcem, ne permite, prin exercitiul
autocunoasterii, o reflectare a propriei lumi “ interzicAandu-ne sa mascam
adevarata problema a omului prin nigte aptitudini avand aplicabilitate doar in
afara a ceea ce suntem noi”*. Realitatea interioard spre care ne este indreptata
cunoasterea este, pentru Socrate, treapta cea mai inalta in ierarhia valorilor.

Filosoful isi propune o restructurare morala care pune in centru
ratiunea, considerand cunoagterea virtutii ca suficienta pentru desavarsirea
morala; e vorba insad “de o cunoasgtere etica, inseparabila de planul actiunii, o
cunoasgtere care tinde sa reuneasca, in sensul unei depline convergente,
credinta cu vointa, gandul cu fapta, sub semnul luciditatii interioare, al ratiunii,
sau — ceea ce e acelasi lucru — al intelepciunii reflexive.”

in privinta artei formative, putem vorbi de tehnici cu indiscutabild
valoare la care apeleazd Socrate — exercitiul reflexiei, al discerndmantului
rational, definitia, inductia, maieutica, ironia, fiecare contribuind la concentrarea
atentiei, a gandului si faptelor asupra virtutii.

Tehnicile de comunicare au scopul de a solicita si mobiliza congtiintele,
de a afla si antrena esente latente, oferind posibilitatea depagirii obstacolelor in
drumul de descoperire a adevarului.

Ironia socratica are un rol constructiv, cu impact valoric in procesul
structurarii personalitatilor; aici ironia “nu este decat o forma superioara a
congtiintei; ironie fecunda si nu sceptica, pentru ca ceea ce ea aduce in lumina
si respinge nu sunt decat fantome in raport cu ceea ce omul trebuie sa stie si
sa construiasca, in efortul de perfectionare a eu-lui moral”.® Ironia socratica
detine reale valente educative, infatisdndu-se ca «un act de limpezire i
“aducere la realitate”, reducand pseudo-certitudinea, increderea infatuata in
sine, la justele ei proportii, facand lumina acolo unde domneste confuzia si
nestiinta»® De retinut aceste ,valente cognitive ale ironiei sale care trebuie
apreciata nu doar ca procedeu, printre altele, al metodei socratice, ci ca un mod
de a fi al filo-sophiei insasi, hypoéstasis al ei, cu puternice finalitati morale.” !

Putem spune ca "greseala esentiala a educatiei morale in traditia
socraticd a fost identificarea invatarii, a finvatarii teoretice, rationale, cu
interiorizarea.” ®

Si la Platon nivelul rational este dominant: «ceea ce face ,adevarata
superioritate” a unui om, sau ceea ce conduce, dimpotriva, la o ,lipsa de
umanitate”, e faptul de a sti, sau invers, de a ignora raportul care uneste
actiunile sale cu un ideal transcendent de perfectiune, un model pe care ar
trebui sa-I imite cat de mult posibil. Asadar, si in acest caz ,evadarea” care
recompenseaza efortul agentului de a se autodepasi va fi conditionata de
gandire. Republica afirma deja aceeasi idee, sub o altd forma: un adevarat
aparator al dreptatii si al oricarei morale e cel care gtie ,pe ce cai sunt bune
actiunile drepte si frumoase”, adica ce relatii le leaga de Bine si de Zeul

* |dem, p.81;

® Ernest Stere, Din istoria doctrinelor morale, Editura Polirom, lasi, 1998, p.74;

6 .

Idem, p.78;

® |dem;

" Constantin Marin, Teme si interpretéri din filosofia anticd si medievald, Editura Universitatii
“Al. 1. Cuza”, lasi, 2000, p.421;

® loan Roman, p.20;
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suprem. In acest fel, natura virtutii apare, in diferitcle etape ale evolutiei
doctrinei platon|C|ene ca o entitate pur intelectuala: inteligenta este condltla
ultima a moralitatii. »°

Abordand problematica educatiei, Platon «afirma cu privire la virtutea
obignuita, pe care el o numeste ,politica si sociald”, ca provine din obignuinta si
exercitiu; sau atunci cand, intr-un pasaj celebru din Republica, opune, pe de o
parte, ,asa-zisele virtuti ale sufletului”, pe care o aga-zisa educatie ar putea sa
le introduca din afara prin imitatie si sa le fixeze prin exercitiu, i, pe de alta
parte, virtutea gandirii, virtute inerenta sufletului in mod imediat si necesar, in
privinta careia sarcina educatiei consta exclusiv intr-o disciplina de purificare,
sau daca vrem, de conversiune»'?. Platon considers c3 virtutea poate fi
predata, dar numai de acela care stie el insusi prin ce se ,caracterizeaza
aceasta suprema insugire umana”, deci ea poate fi invatata, desi, ,numai de
catre aceia care au aptitudini native, care au innascut germenele V|rtut||”11

Daca la Socrate gi Platon esenta procesului de accedere la nivelurile
superioare ale virtutii consta in cunoastere, si la Aristotel atingerea virtutii e
posibila prin dominarea pasiunilor de catre ratiune si prin practicarea valorilor
Tnalte.

Virtutea se finvata si mai cu seama se pune in practica, la ea
ajungandu-se prin evitarea extremelor, prin pastrarea caii de mijloc: “Virtutea
este, agsadar, o dispozitie habituala dobéanditd in mod voluntar, constand in
masura justa in raport cu noi, determinata de ratiune, si anume in felul in care o
determina posesorul intelepciunii practice. Ea este calea de mijloc intre doua
vicii, unul provocat de exces, celalalt de insuficienta; caci in timp ce unele vicii
constau in excesul, celalalt de insuficienta fatd de ceea ce se cuvine, atéat in
domeniul afectelor, cat si in cel al actelor, virtutea gaseste si alege masura
justa. De aceea prin esenta ei si prin conceptul care o defineste, virtutea este o
medietate; n raport insa cu binele suprem si cu perfectiunea, ea reprezinta
punctul cel mai fnalt.” 2

Aristotel declara ca educatia are nevoie de trei lucruri: daruri firesti,
studiu si exercitiu, si ca “profesorii care educa copiii meritd (...) mai multa
cinstire decat parlntn care i-au nascut numai; caci acestia le-au dat viata, pe
cand ceilalti o viata frumoasa.” 13

Incllnatla spre masura si armonie, echilibrul in gandire si fapta definesc
virtutea ca actul cel mai inalt orientat catre perfectiunea absoluta.

Filosoful da o foarte mare importanta cunoasterii, ratiunii care
subordoneaza instinctele, dar in acelasi timp sustine ca virtutile, care nu sunt
innascute, trebuie dobandite invatandu-le si exersandu-le pana cand iau forma
deprinderilor.

Aristotel aduce in plus, ca element indispensabil formarii morale,
actiunea, implicarea prin exercitiu in actul moral, actul orientat spre virtute
pentru ca “dupa cum cineva nu poate sa inoate decat in lupta cu valurile, tot

® Leon Robin, Platon, Ed. Teora, 1996, p.229;
1% dem, p.230;
Yon Gh. Stanciu, O istorie a pedagogiei universale gi romanesti pana la 1900, E.D.P.,
Bucure§t| 1977, p.38-39;
Arlstotel Etica Nicomahica, Ed.$tiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1988, p.41-42;
D|ogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor ,Editura Polirom, lasi, 1997, p172;
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astfel virtutea nu se poate realiza decat in activitatea desfasurata in vartejul
vietii.”

Nivelul rational pe care il propun filosofii antici nu poate fi exclusiv;
moralitatea include si afectivitatea, dar, "sustindnd ca a explica morala
inseamna a sadi morala, filosofia rationalistd si etica socratica au facut usor
trecerea la ideea, care a persistat cateva mii de ani, ca rezolvarea sarcinilor
cognitive ale unei materii de invatamant ar rezolva implicit si sarcinile afective
ale acelei materii (...). In realitate acest raport este cu mult mai complex.” **

Contributiile filosofilor antici in sfera educatiei morale au fost
remarcabile, dovada cea mai elocventa find modalitatile de lucru folosite in
structurarea personalitatii morale, care au intrat in traditie si pe care le regasim
in pedagogia contemporana.

Problematica modalitatilor de moralizare, a activitatii moral-formative o
intdlnim si in pedagogia crestind. Crestinismul a ridicat nivelul afectivitatii la
inaltimea valorilor sacre, a umanizarii. Chiar daca aparent acest nivel apare ca
urmand celui rational, el este considerat ca primordial, pentru ca nivelul afectiv
este considerat ca cel mai adecvat nu doar cel mai inalt pentru crestinism.

Omul tinde catre perfectiune, urcand treptele mantuirii, ale desavarsirii
(smerenia, pocainta, blandetea, cumpatarea, milostenia, curatenia, iubirea,
nadejdea, rabdarea, credinta) si ale sfinteniei.

Scara spre desavarsirea se urca treapta cu treapta. Exemplul lui lisus si
al Sfintilor Parinti, indemnurile, povetele si pildele, dar si poruncile, discursul
argumentativ, exemplificarile, contureaza doar cateva din elementele care
definesc “misiunea formatoare a crestinismului, de reconstruire a personalitatii
umane (...)’"*

Intreaga activitate a Mantuitorului este centrata pe efortul perfectionarii
interioare, pe ingrijirea spiritului si educarea sufletului.

lisus transmite si raspandeste cunoasterea si
principii:

(dupa C. Cucos)

- desavarsirea — care priveste atat fizicul, trupescul (...) cat mai ales
viata interioara, axul a ceea ce astazi se numeste personalitate moral3;

- activismul — respectiv lupta interioara pentru a dobandi binele suprem;

-libertatea interioara, care nu poate fi afectata de nici o
determinare; (...) libertatea interioara nu este angajata prin nesupunere fata de
ordinea existents;

- egalitatea si iubirea fraterna — sa iubesti pe aproapele tau ca pe tine

~

nvatatura avand ca

nsuti;

- valorificarea copilului — deoarece acesta este prototipul virtutii;
copilaria este o stare de perfectiune asemanatoare aceleia la care adultul va
accede pentru a fi mantuit: “Lasati copiii sa vina la mine si nu-i opriti, caci
imparatia cerurilor este a celor ca ei.” (Matei, 9,24)

Idealul educativ isi cauta sprijin in trecut, in copilarie, avand ca model
puritatea si nevinovatia .

* Joan Roman, Op. cit., p. 27 ;
'* Constantin Cucos, Istoria gandirii pedagogice, Editura Universitatii “Al. 1.Cuza “, lagi, 1997,
p.52;
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Metodele intuitive, exprimarile plastice, dar si tacerile, parabolele si
spontaneitatea rostirii sunt doar cateva dintre modalitatile prin care pedagogia
crestina isi sprijina drumul spre modelarea sufletelor, de intiparire si “reintiparire
pe chipul omului a frumusetii divine”. (...) Hristos ne ofera chipul cu
generozitate, dragoste si intelegere. Dar oamenii raman responsabili de
calitatea aseméanarii”. *°

Clement Alexandrinul sustine ca& prima treaptd a mantuirii este
invatatura prin care se lumineaza constiinta omului gi care ofera sprijin in
realizarea faptei.

In lucrarea sa “Pedagogul’, se invoca cu rol formativ dezaprobarea,
sfatul, dojana, admonestarea, depléangerea sortii, ironia, exemplul, exercitiul,
etc.

Hristos este pedagogul, iar scopul educatiei este mantuirea omului prin
credinta si savarsirea faptelor bune: “Straduindu-se, deci, sa ne desavarseasca
printr-o urcare treptata la mantuire, Cuvantul, care in tot ce face este iubitor de
oameni, foloseste un plan frumos, potrivit unei institutii cu bune rezultate: mai
intai ne indeamna, apoi ne educd, iar la sfarsitul tuturora ne invata.” '

Aceasta viziune complexa asupra treptelor formarii si modelarii morale
arata ca drumul catre desavarsire incepe cu treapta indemnului — binevoitor si
haric; in momentul in care drumul catre implinire este ales, vorbim de treapta
complexa a educatiei, si, in final, de actul invatarii profunde care cheama si
impune participare si activare.

Sfantul loan Scararu vorbeste, de asemenea, de trepte succesive care
conduc pe crestin catre Rai: depatimirea, instrainarea de locul obarsiei,
ascultarea, pocainta, pomenirea mortii, plansul “de bucurie facator”,
nemanierea si blandetea, simplitatea, nerautatea, smerita-cugetare, rugaciunea
ca “maica a virtutilor” Tnaripata in credinta, tristetea-fericita, etc. — toate acestea
intrénd in categoria modalitatilor de inaltare a crestinului catre desavarsirea
spirituala.

In lucrarea sa “Despre slava desarta si despre educatia copiilor’, loan
Gura de Aur considera ca a educa inseamna a forma copilului buna-cuviinta si
curatia sufleteasca. Pe primul plan in acest sens nu sta instruirea, ci
moralizarea copilului i mantuirea sufletului lui. Calea spre intelepciune este
insotita de frica de Dumnezeu.

Si Sfantul Augustin subliniaza in operele sale nevoia dezvoltarii de
cunoastere gi comunicare a adevarului, folosind i motivul “invatatorului
luntric” 8. Limbajul are rol hotdrator in cunoasterea celor exterioare nou3,
insa, pentru a ajunge la o cunoastere inteligibila, e nevoie de o iluminare
interioara. Aceeasi idee o intalnim si la Toma D’Aquino: “in invatare se cere o
iluminare fara de sfarsit, deoarece stiinta este dintre lucrurile necesare, care
raman pentru totdeauna. Tnvét,étura ne provine, asadar de la o lumina fara de
sfarsit.”*?

% 1dem, p.54;

7 Clement Alexandrinul, Pedagogul, Tn Scrieri, Partea intai, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982, traducerea , note si indici de preot
D. Fecioru.

% |dem, p.100;

¥ Toma D’Aquino, De magistro, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p 81;
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Sfantul Vasile cel Mare, continuator al lui Clement Alexandrinul,
incearca sa demonstreze ca fiecare om are acces la desavarsgire cu conditia sa-
si faca din ea un ideal. Considerand ca e nevoie de adaptare a actului metodic,
de explicare a invataturii lui Dumnezeu, Sfantul Vasile cel Mare se adreseaza
atat celui cazut in pacat, sprijinindu-l in ridicare pe drumul desavarsirii, cat si
celui inaintat in virtute pentru a-si aprofunda virtutea. Lucrarea sa “Regulile
morale” cuprinde 80 de reguli in care se incearca o hermeneutica a textului
biblic in vederea clarificarii directiilor esentiale ale vietii autentice.

Sfintii Parinti prezinta tuturor credinciosilor modelul lui Hristos ca “fiinta
a tuturor virtutilor” care s-a folosit “de toate mijloacele posibile spre a lumina gi
convinge pe oameni”.?

Fiecare are potente care il pot ajuta sa urce spre desavarsire in sfera
morala; omul aspira la desavarsire, dar are nevoie de mijloace adecvate.

Aceasta incursiune asupra modalitatilor utilizate in actul formativ al
modelarii personalitatii morale evidentiaza, pe de o parte, importanta pe care au
acordat-o ganditorii acestei problematici de-a lungul timpului, iar pe de alta
parte, specifica diversitatea modalitatilor formativ-morale gi impactul pe care 1l
au asupra metodologiei utilizata in pedagogia actuala.
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PERSONALITATE S| CULTURA - O PERSPECTIVA EDUCATIONALA

Elena MAXIM

Un criteriu esential dupéa care putem aprecia gradul de maturitate politica
i spirituald al unei societati il constituie preocuparea teoretica si practica pentru
problemele omului gi ale culturii.

Experienta milenara a umanitatii, ca si experienta poporului nostru au
aratat ca forta si vitalitatea marilor culturi sau a marilor epoci de cultura constau
in capacitatea lor formatoare si transformatoare in raport cu omul si societatea.
Asumandu-gi imperativele, aspiratiile si interesele fundamentale ale epocii sau
ale poporului respectiv, cultura devine un factor al dezvoltarii sociale.

In si prin culturd, mediul existential al omului devine un mediu propriu-zis
uman. Trasaturile de personalitate a omului nu numai ca se formeaza, dar se si
intretin si dezvolta, alimentandu-se din creatia culturala.

Este stiut ca relatia omului cu cultura devine mai organica, mai
armonioasa pe masura sporirii capacitatii educative a culturii, a potentarii cailor
sale de a-l ajuta pe individ sa inteleaga fenomenele si evenimentele si a-l face
astfel mai apt, mai competent sa raspunda la multiplele solicitari din jurul sau.
Aceasta pe de o parte. Pe de alta parte, relatia individului cu cultura devine mai
strdnsa si mai putin tensionata numai cu conditia ca individul sa manifeste
trebuinta de cultura, sa se apropie de valorile culturii, sa le inteleaga si sa si le
insuseasca, iar apoi sa poata contribui la crearea lor.

LApetitul” cultural al generatiilor de tineri pe care-i educam trebuie
alimentat adecvat in spiritul normelor si idealurilor societatii noastre, al
conceptiei stiintifice despre lume si viata, al principiilor umanismului, cu alte
cuvinte, al unei culturi care situeaza omul si dezvoltarea sa in centrul ei.

Pentru satisfacerea corespunzatoare a setei de cultura, cat si pentru
realizarea functiei civilizatoare a culturii la scara sociala, un rol foarte important
revine invatamantului de toate gradele, slujitorilor acestuia.

Avem datoria sa cunoastem trebuintele, interesele, aspiratiile culturale
pentru a le intretine, satisface, daca ele corespund normelor, valorilor si
idealurilor omologate de societate sau pentru a le remodela sau reorienta.

Este o cerinta de prim ordin a lucratorilor din invatamant de a-gi spori
mereu capacitatea de modelare si formare prin cultura a indivizilor, de a fi
mereu in slujba formarii armonioase a personalitati umane. Pe masura ce
solicitarile din sfera vietii sociale sporesc, pe masura ce individul este chemat
sa participe la rezolvarea unor sarcini ce depasesc sfera stricta a profesiei sale,
el este pus in situatia sa aiba nevoie de cultura, sa apeleze la mai multa cultura;
aceasta nevoie trebuie alimentata corespunzator. Aici intervine rolul scolii, al
profesorilor care trebuie sa-l indrepte pe tanar spre valorile autentice.

Interesul pentru aceasta tema provine, deci, din preocuparea permanenta
de perfectionare, de ,slefuire” a modalitatilor de formare i educare a tinerei
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generatii, de descifrare a ceea ce este mai frumos si demn in fiinta umana
pentru a putea fi mentinut si inaltat. Consider, prin urmare, ca preocuparea de a
clarifica, in parte, unele din aspectele vizate de aceasta problema deosebit de
vasta si complexa este elementul de fintretinere a formei profesionale a
educatorului.

Conceptul de personalitate este unul dintre cele mai putin elaborate in
stiintele socio-umane si in plan filosofic general.

Analizdnd componentele psihice ale omului (sensibilitatea, afectivitatea,
gandirea rationala si limbajul, temperamentul, caracterul, aptitudinile etc.) si
modul lor de integrare in structura supraordonata a personalitatii, psihologia
ofera date fundamentale pentru cunoasterea omului, a individualitatii sale, dar
acestea trebuie corelate cu fenomenele sociale in care se manifesta, cu
structura relatiilor sociale care favorizeaza sau impiedica realizarea efectiva a
disponibilitatilor, aptitudinilor i facultatilor umane. Diversitatea bio-psihologica a
indivizilor umani nu poate fi explicatd decat partial prin factori imanenti acestor
indivizi, ea trebuie pusa in relatie si cu factorii sociali care intervin in mod
constitutiv chiar in configuratia subiectivitati umane si care modeleaza si
intemeiaza diversitatea sociala a personalitatii.

Pentru o mai clara delimitare conceptuala se impune a opera distinctia
individ — personalitate. Tntemeiatd pe datele bio-psihologice, personalitatea
exprima individualitatea omului ca fiintd culturald si sociala, existenta ei in
orizontul valorilor sociale, manifestarea ei in campul relatilor sociale. Ea
cuprinde totalitatea predispozitiilor innascute gi a insusirilor dobandite de individ
in cursul vietii, intr-un anume fel structurate, care-i asigura integrarea originala,
unica, in mediul social dat. Personalitatea reprezinta sinteza particularitatilor
psiho-individuale, in baza careia ne manifestam specific, deosebindu-ne unul
de altul. Sistemul de referinta socio-cultural constituie sursa formatoare si
campul de manifestare a personalitatii.

Notiunea de individ desemneaza notele distinctive ale omului ca exemplar
concret al speciei umane, particularitatile sale biologice care il caracterizeaza,
iar notiunea de personalitate cuprinde trasaturile distinctive ale omului in raport
cu mediul social si cultural dat.

Personalitatea se formeaza in procesul interactiunii multiple ale individului
cu structurile sociale si culturale, proces prin care datele acestora sunt asimilate
si interiorizate, prin educatie si experientd, intr-o configuratie stabila care
sustine toate manifestarile si functiile omului in raport cu ceilalti oameni si cu
societatea. Personalitatea este, deci, un concept sintetic de relatie si nu unul
substantialist-psihologic.

Deosebirea esentiald dintre sistemul individ si sistemul personalitate
rezida in aceea ca primul este determinat psihologic, in vreme ce al doilea este
determinat (multiconditionat) social si cultural.

Notiunea de personalitate permite o viziune asupra omului ca totalitate,
considerarea lui in raporturile sale complexe cu realitatea, intelegerea Iui ca
fiinta libera gi creatoare.

in literatura de specialitate se opereaza cu conceptul de ,personalitate de
baza”. La A. Kardiner, R. Linton, M. Dufrenne conceptul indica corelatia
stransa dintre personalitate si cultura careia aceasta ii apartine gi, deopotriva,
faptul ca fiecarei societati ii corespunde un tip propriu de personalitate de baza.
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Acest concept semnifica ,0 configuratie destul de bine integrata de elemente
ale personalitatii comune membrilor unei societati. Existenta acestei configuratii
furnizeaza membrilor societatii acceptii si valori comune gsi face posibil un
raspuns emotional unificat al membrilor societatii la situatii in care sunt
implicate valorile lor comune. Se constata, de asemenea, ca in fiecare societate
exista configuratii suplimentare de raspunsuri in functie de anumite grupuri
socialmente delimitate induntrul societatii.”

Relatia dintre personalitate si cultura se prezinta ca o ,relatie determinativa
intre culturd si cel mai frecvent si cel mai probabil tip de personalitate” si, ca
atare, nu este justificata o generalizare mecanica si simplificatoare a acesteia.

Personalitatea formata prin ,adaptarea creativa la cultura” si modificarea ei
creativa (asimilare gi creatie) se caracterizeaza printr-o accentuata
disponibilitate creatoare — diferentiat valorificatd — printr-o structurd in acelasi
timp consistentd si mobila. Consistenta, prin coerenta valorilor interiorizate si
devenite motivatii ale actiunii individuale; mobila, prin capacitatea de a inova
dincolo de zona permisiunilor, prin atribuire de sens nou existentei, prin
restructurarea ei, prin crearea de noi valori sau perfectionarea celor existente.
Astfel ca ,desi individul se naste si se transforma in cadrul societatii si datorita
ei ... el aspira sa devina el insusi i, depasind posibilitatile care-i sunt oferite, se
realizeaza si joaca un rol activ in transformarea societatii”.

Personalitatea creatoare se realizeaza prin asimilarea valorilor constituite
si prin depasirea acestora in acte si manifestari originale. Creativitatea se
manifesta chiar si la nivelul primului moment, intrucat, desi in ,invatarea culturii
societatii sale individul (chiar in fazele preadulte) se conformeaza in raspunsuri
presiunilor mai mult sau mai putin insistente gi puternice ... de asemenea, el
rezista, se sustrage, selecteaza si experimenteaza. El devine un membru al
societatii sale dar procesul este o devenire creativa.”

Cultura, ca si filosofia, evoca moduri dintre cele mai dezirabile de a fi, de a
gandi si de a infaptui ale omului.

Cultura constituie insusi modul specific, distinct de a exista al omului,
propriul sdu, marca sa inconfundabild in lumea insufletitd. Dupa cum filosofia,
odata aparuta, se releva drept congtiinta de sine a oricarei culturi. Prin cultura,
omul se afirma ca mod specific de existenta, ca fiinta istorica, adica ,o fiinta
care vesnic isi depaseste creatia, dar care niciodata nu-si depaseste conditia
de creator”. (Lucian Blaga)

A defini cultura inseamna a dezvalui semnificatia majora a
omenescului, a descoperi vocatia majora a omenescului, a descoperi vocatia
suprema a omului ca existenta constienta de sine.

Sociologul american L. Borrow aprecia ca termenul de cultura are, in
prezent, in stiintele sociale acelasi rol pe care |-au avut notiunile de gravitatie in
fizica, de materie in chimie, de organism in biologie; este o notiune
fundamentala, sintetica, cumulativa de numeroase intelesuri, prezenta in toate
sferele gandirii si ale vietii practice, de la universul vietii si vorbirii cotidiene,
pana la cele mai elaborate produse intelectuale. Cultura este o realitate

' R. Linton, Fundamentul cultural al personalitatii, Bucuresti, Ed. Stiintifica, 1968, p. 155-156.
2 Cf. Wallace, Culture and personality, New York, Random House, 1961, p. 80.

® Ch. de Leuwe, Cultura si puterea, Bucuresti, Ed. Politica, 1982, p. 64-65.

* M. Goodman, The individual and culture, Homewood, III, The Dorsey Press, 1967, p. 145.
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dinamica, poliforma, in gi prin care omul da expresie aspiratiilor sale,
transformand mediul sau si transforméandu-se pe sine.

Al. Tanase releva prezenta a doua tendinte in definirea culturii:

a. restrangerea conceptului la valorile cele mai elaborate sub raport
artistic sau gtiintific, tendinta legatd de minimalizarea rolului maselor in
dezvoltarea culturala a personalitatii;

b. extinderea, fara discernamént, a acestui concept la intreaga viata
spirituala si chiar la intreaga viata sociala.

Sunt numeroase incercarile de a forja un concept larg si cuprinzator al
culturii care sa inglobeze forme dintre cele mai variate. Este neindreptatita insa
extensiunea maxima a sferei culturii care devine astfel cea mai generala
categorie filosofica, facand practic cu neputinta distingerea specificului sau
calitativ.

Definitiile date conceptului de cultura oscileazd de cele mai multe ori
intre diversi poli de referinta: natura si societatea, civilizatie tehnica si constiinta,
personalitate.

Fara sa trecem in revista toate modurile de definire a culturii, subliniem
ca, in cele mai multe, este reliefatd eficienta practica a culturii, functia sa
sociala transformatoare, dar ca apar deficitare sub doua raporturi principale: in
primul rénd, nu cuprind decat cel mult in treacat momentele esentiale in
construirea si caracterizarea culturii, cum sunt: cunoasterea, creatia,
comunicare; in al doilea rand, unele definitii ce se dau culturii au un caracter
descriptiv, nu ne ofera o imagine sintetica si inchegata a fenomenului respectiv.
Ele nu au un caracter de sistem.

In literatura filosofica din tara noastra se detagseaza punctul de vedere
potrivit caruia cultura, ca ansamblu de produse cumulative ale cunoasterii si
practicii umane, cuprinde cateva momente constitutive.

1. Momentul gnoseologic: filogeneza culturii nu este posibila la scara
adaptarii spontane, biologice, ea presupune prefacerea constienta a lucrurilor
pe baza intelegerii si folosirii insusirilor lor mai generale, a legilor lor interne,
ordine rationald si organizare in fluxul experientei practice si al senzatiilor
subiective, cristalizarea eforturilor in elemente relativ stabile ale vietii umane, in
valori care satisfac anumite trebuinte sociale, istoriceste determinate. Cultura
este, atfel, un act de cunoastere, un rezultat cognitiv al activitatii practice.

2. Valoarea (momentul axiologic): desemneaza raportarea rezultatelor
cunoasterii la nevoile, trebuintele si aspiratile omului, aprecierea lor critica in
functie de interesele social-umane. Viabilitatea si perenitatea unei valori
culturale sunt conditionate de cantitatea si calitatea cunoasterii pe care o
intruchipeaza.

3. Creatia (momentul creator): este factorul cel mai dinamic al
procesului cultural, este momentul de salt calitativ de la un act psihic sau
cognitiv, la un fapt de cultura.

Valorile culturale potentiale pe care le cuprinde intreaga existenta si
congtiinta umana devin valori culturale active, reale, tocmai prin intermediul
actului creator. Cultura integreaza, deci, nu numai ansamblu constituit al
valorilor finite, ci si procesul creator prin care iau nastere aceste valori.

4. Comunicarea (momentul comunicational): generalizarea sociala gi
asimilarea critica a valorilor culturale, integrarea culturii in totalitatea praxisului
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social, realizarea functiei sale sociale, a rosturilor sale umane. Prin acest
proces se dezvoltd congtiinta si sensibilitatea oamenilor, receptivitatea lor
culturala, dar se imbogatesc totodata valorile culturale, in functie de nivelul de
dezvoltare culturalda a societatii si criterilor de valorificare, de exigentele
idealului cultural al epocii.

Cultura stabileste un raport cu directe implicatii si legaturi cu
personalitatea. Cultura modeleaza — observa subtil Gordon W. Allport — mai
ales pentru ca ofera solutii deja testate pentru multe din intrebarile pe care
subiectul si le pune in diverse situatii. Existenta lor depozitata si conservata in
obiceiurile, experienta si comportarea semenilor scuteste fiintele integrabile in
colectivitatea umana de efortul refacerii schemelor de actiune, dandu-le
posibilitatea unor noi combinari. Cultura indica cum trebuie ierarhizate nevoile,
cum si cand pot fi ele satisfacute. Cu timpul, ea devine un mod de viata pentru
subiect. ,Ajungem sa iubim practicile si valorile si interpretarile pe care le-am
invatat din cultura noastra ... dragostea si credinta in cultura noastra constituie
un prim motiv autonom a carui forta o simtim, cel mai adanc cand suntem lipsiti
de sprijinul cultural.”

Faurindu-gi cultura, fiecare popor isi construieste propriul sau ideal de
personalitate, ca sinteza a manifestarilor sale spirituale, a trasaturilor de
caracter catre care trebuie sa tinda orice om. in idealul de personalitate pot
surveni schimbari de sens. Totusi, aspiratiile graviteaza in jurul unor conduite
constante, luate drept temei pentru caracterizarea personalitatii ,de baza”,
proprie, dupa Kardiner, majoritatii membrilor societatii, ,rezultantd” a
experientelor pe care ei le au de timpuriu. Experienta istorica, depozitata in
mogtenirea culturald preluata de noile generatii, constituie cadrul personalitatii
individuale si sociale. Inainte de a-si forma convingeri proprii si de a actiona
original pe baza lor, copiii gandesc in limbajul si reprezentarile comunitatii
nationale, ale carei valori gi le insusesc, actioneaza in tiparele impuse sau
sugerate de colectivitate. Pe masura ce cresc, ei manifesta tendinte de
acceptare sau de refuz a normelor, de afirmare originala prin structurarea
modelelor si incercarea de a crea si impune altele noi.

Orice societate tinde sa-si educe membrii sai dupa sistemul de valori
dominant, potrivit cu idealul de om dorit. Obiectivul urmarit se realizeaza, in
primul rand, prin educatie. Aparent, realizarea lui duce inevitabil la uniformizare,
in realitate, insa, rezultatele sunt altele, confirmand faptul ca diversificarea are
un camp suficient de larg pentru libera manifestare a tuturor posibilitatilor.
Structural, mediul socio-cultural cuprinde o imensa varietate de traditii, de
obiceiuri, norme, roluri, mentalitati si conceptii. Individului i se oferd multiple
posibilitati de selectie, optiune si combinare a modelelor, de restructurare a lor
potrivit cu temperamentul sau, cu exigentele la care este solicitat sa raspunda.
Fireste, actiunea nu este univoca. ,Modelele culturale se potrivesc individului ca
un costum cumparat de gata. Ele reprezinta o aproximare a cerintelor sale, dar
nu i se potrivesc bine decéat daca au fost putin largite intr-o parte sau stramtate
in alta.”® Permanent subiectul cautd sa evite conflictul si sa realizeze un
echilibru intre el si mediu, sa se impace cu sine si cu societatea.

! Gordon W. Allport, Structura si dezvoltarea personalitdtii, Ed. Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1981, p. 175.
2 Ralph Linton, Fundamentul cultural al personalitétii, Bucuresti, 1968, p. 134.
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Cultura largeste sfera trebuintelor, rafineazd gusturile si deschide
perspective noi satisfacerii intereselor. Ca urmare, pe masura ce individul
integreaza personalitatii sale cunostinte, nu numai ca isi dezvolta aptitudinile,
dar ajunge sa dispuna de mijloace suplimentare de acomodare la noile situatii,
care, printr-o utilizare facuta cu pricepere in rolurile indeplinite, ii permit sa-si
evidentieze calitatile prin tot ceea ce intreprinde si creeaza; reuseste, cu alte
cuvinte, sa se faca cunoscut si sa fie recunoscut de semeni ca o valoare, ca o
personalitate cu merite deosebite. Ceea ce impune o personalitate este
armonia spirituala a finsusirilor, unitatea lor pastrata in incercarile vietii
sinuoase, taria convingerilor, tenacitatea in urmarirea idealului format.

Conditionata de nivelul culturii, personalitatea se construieste mereu pe
sine, odata cu progresul culturii i a experientei de munca. Formarea
personalitdti este de neconceput Tn afara mediului cultural, a modelarii
individului de catre institutiile existente si a neincetatei autoperfectionari.

Unii cercetatori, ca de exemplu Jordan, Stoetzel s.a., rezerva naturii o
pondere nejustificat de mare.* Exagerérile biologicului submineaza increderea
in puterea formativa de care dispune societatea, in posibilitatile pe care le are
omul de a se folosi de propria sa facultate — vointa — de a se modela prin
instructie si educatie, de a se acomoda prin modele insusite si mereu
restructurate la variatile modului de trai, multe din ele neasteptate si
imprevizibile. Reactiile la astfel de speculatii metafizice au fost prompte,
relevand discordantele dintre influentele naturii gi ale culturii. Argumentul,
frecvent invocat, vizeaza dinamica dlsproportlonata a factorilor ereditari si
culturali. ,in timp ce adaptarea celulei nervoase presupune intervale de sute de
mii de generatii, cultura suferd modificari sensibile Tn cursul aceleiasi
generatii. *2 De aici stradaniile de a urmari, fnainte de orice, efectele instructiei si
educatiei facute subiectului asupra psihicului lui gi felului sau de exteriorizare in
diversele actiuni, comportari.

Edward Sapin, admite ca geneza personalitatii depinde de constitutia
anatomica si fiziologica a individului, dar aceasta nu explica totul. ,Factorii de
transformare — in spetd influentele psihosociale din copilarie — sunt la fel de
importanti ca si factorii biologici congenltall »3

Ralph Linton considera ca insusirile innascute ale individului
influenteaza puternic genul de experienta pe care-l extrage din interactiunea cu
mediul. Totusi, el conchide ca, in determinarea tipurilor fundamentale de
personalitate, ,cultura trebuie sa fie considerata factorul dominant™

In literatura de specialitate, tot mai numeroase sunt opiniile potrivit
carora personalitatea este expresie a culturii interiorizate care si-a subordonat
elementele bio gi psihogene. Fiind ceva ce tine de individ si avand marca
irepetabila a purtatorului sau prin tot ceea ce este dobandit in cursul vietii, ea
poartd, totodata, si marca influentelor diferite in combinatii extrem de variate a
relatiilor psiho-socio-culturale in al caror focar se afla persoana.

Ve2|| Alexandrescu, Personalitate si vocatie, Ed. Junimea, lasi, 1981, p. 109.

N Margineanu, Conditia umana, Ed. $t||nt|f|ca Bucuresti, 1973, p. 233.

Edward Sapin, Antropolog|e culture et personnalité, Les Edition du Minuit, Paris, 1967, p. 75.
*R. Linton, Op. cit., p. 175.
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Nevoia constientd de cultura este una din nevoile fundamentale ale
personalitatii. Trasaturile de personalitate a omului nu numai ca se formeaza,
dar se si intretin si dezvolta alimentandu-se din cultura.

Cultura este sursa a personalitatii, dar si conditia fundamentala a
creativitatii si manifestarii integrale si distincte a acesteia. Nevoia reald de
cultura este nevoia de a fi si de a se afirma a omului ca personalitate.

Acest lucru poate deveni si mai clar pentru o societate aflata in progres
care este consecventa cu idealurile democratice ale dezvoltarii si afirmarii
personalitatii; pentru care, nevoia de personalitate o presupune pe cea de
cultura.

Relatia dintre cultura si personalitate este indisolubila deoarece
conditionarea personalitatii (formarea si dezvoltarea acesteia) prin cultura face
posibila gi conditionarea culturii prin personalitate.

Personalitatea creeaza cultura — factor hotarator al progresului nostru
istoric numai daca ea se creeaza (autocreeaza) din si prin cultura.

Apare luminoasa semnificatia relatiei personalitate-cultura pentru
destinul uman: ,Ea se prelungeste in pedagogie, al carei ideal raméane a trezi
congtiintele la viata spirituala pentru a face din fiecare un membru activ si
folositor comunit&tii.”*

! Mircea Florian, Filosofie generala, Editura Garamond, Bucuresti, 1995, p. 170.

95



ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

RESURSE FILOSOFICE PE INTERNET.
(1

cadrul general al problemei

PHILOSOPHICAL RESSOURCES ON THE NET.

(1)
THE GENERAL FRAME OF THE PROBLEM

Viorel GULICIUC

Summary

These days, any researcher in the field of philosophy (at
large) must use electronical bibliography and must know how to
find and select the relevant information he need, because he is not
the libronaut of the past centuries but a cybernaut. That’s why he
must have an appropriate perspective about the structure and
functioning of the Net, and he need a systematical explanation
about the localization of the philosophical resources on the Web. In
this first part of such a research, it is presented a taxonomy
concerning the presence of the philosophical (at large) topics on
Internet, above the structuration of that huge network, by domain
and categories.

Daca vreun curios si-ar propune sa se aplece asupra asemanarilor si
deosebirilor dintre cercetatorul de astazi si acela tipic deceniilor (sau, mai bine,
al secolelor) trecute, este evident ca, foarte curand, el ar ajunge sa constate ca,
dincolo de pasiunea comuna pentru informatia pertinentd si propice unor
dezvoltari ulterioare, 1i desparte, cu hotarare, nu numai posibilitatea pe care
specialistul de azi o are de a studia gi documente electronice, ci $i necesitatea
absoluta de a le cerceta, (pentru a putea face fatd cu succes imperativului unei
informari la zi, vizavi de domeniul sau de activitate).

Acum numai un deceniu, prezenta bibliografiei electronice intr-o lucrare
cu pretentii stiintifice era nu numai o noutate, ci si o curiozitate. Astazi,
ponderea tot mai mare a bibliografiei electronice in lucrarile de specialitate tinde
sa devina un loc comun, un factor de normalitate teoretico-metodologica, dar, in
acelasi timp, ea pune o serie intreaga de noi probleme - de sfidari - in fata a
ceea ce Peirce numea “comunitatea cercetéatorilor” filosofiei — singura instanta
universal acceptata in ,judecata” facuta creatiilor filosofice.
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Se poate, astfel, constata o tendinta de intricare, de tot mai accentuata
difuzie a taxonomiei filosofice, in euristica si creativitatea filosofica propriu-zisa.
Daca este sa acceptam binecunoscuta clasificare antica a filosofiilor - sau cel
putin a etapelor dezvoltarii lor — in theoretice, epistemice si sistematice — atunci
se poate spune ca suntem martorii trecerii la etapa sistematica a filosofiei
contemporane — una care, chiar daca nu pare a excela in deschiderea unor noi
orizonturi ale reflectiei filosofice, cu certitudine anunta viitoarele dezvoltari ale
acesteia.

lata de ce s-ar putea spune ca, daca filosoful secolelor trecute era un om
al Cartii - un libronaut, cel al zilelor noastre tinde sa se transforme fintr-un
cybernaut.

Internetul — sau, oarecum sinonim: Webul sau Netul — in ansamblul
sdu, se apropie cumva de haosul primordial al cosmogoniilor arhaice, deoarece
se constituie si functioneaza ca un depozit informational doar partial structurat
Si auto-structurant, iar tentativele de a-l modela sau de a-l cerceta sistematic
sunt mereu pandite de spectrul esecului.

Acest statut onto-logic aparte pare a se datora nu numai modului Tn
care a aparut si a evoluat istoric acest instrument revolutionar, ci si lipsei de
unitate si /sau de acord al punctelor de vedere al celor ce hotardsc asupra
functionarii si dezvoltérii sale, mai ales in ceea ce priveste partajarea sectoriala
a universului informatiei electronice.

Astfel, de pilda, asistdm la aparitia unor noi $i noi domenii, prin
ruperea, clivarea, desfacerea celor vechi, fapt care tinde sa disperseze — in
mod fatal aleatoriu — si mai mult informatia, facand ca eforturile de céutare a
informatiei relevante sau pur si simplu a aceleia care intereseazéa la un anumit
moment dat sa se multiplice asimptotic.

Este si cazul informatiei filosofice, care poate fi regasitd nu numai in
domeniul educational — in site-urile cu terminatia .edu —, ci gi in acela
organizational — cuprinzand site-uri cu terminatia .org -, comercial — in site-urile
cdrora le-a fost alocata terminatia .com - sau chiar in cele alocate unei anumite
tari — cum sunt cele din domeniul .ro etc.

Pe de altd parte, intr-o epoca a informatiei distribuite tehnologic, dar
indiviz, un timp al informatiei impartasite, prezenta a tot mai multe pagini de
filosofie - largo sensu - pe Internet, nu mai mira pe nimeni.

Mai mult, chiar, filosofii - poate si datorita proximitatii geografico-culturale
dintre corpul profesoral si cercetatorii din domeniul electronicii si limbajelor de
programare de la Stanford University — cel putin cei americani gi / sau
occidentali — au fost cu certitudine printre pionierii informatiei electronice. Faptul
s-a putut constata inca din primii ani de existenta ai Internetului, nu numai sub
forma schimburilor de mesaje dintre filosofi sau specialistii in filosofie, nu numai
sub chipul grupurilor electronice de lucru, intr-unul sau altul dintre domeniile
consacrate ale acesteia, ci si prin timpuria aparitie a unor directoare - spatii
informationale specializate ale motoarelor de cautare din primele doua generatii
de astfel de cercetasi — filosofice, generata de explozia de site-uri continand
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informatie filosoficd de interes general sau particular, din ultimul deceniu al
mileniului trecut.

(Candva — si foarte probabil nu intr-un viitor foarte indepartat — va trebui
scrisa gi istorie a filosofiei distribuita si dezvoltata electronic).

Estimarile specialigtilor in cautarea si evaluarea informatiei filosofice ce
poate fi gasita pe Net — de la cei ce asigura buna functionare a motoarelor de
cautare generale si pana la cei ce se afla in spatele celor focalizate
filosofic — general sau specializat, au putut aprecia la aproximativ 3 milioane
numarul paginilor de filosofie — in sens larg, adica inclusiv al celor dedicate
diverselor discipline sau topici filosofice — distribuite electronic pe web.

(Se cuvine, ca o paranteza, neaparat amintit faptul ca este vorba de
paginile cu continut filosofic propriu-zis gi nu de cele in care apare, contingent gi
nesinonim, un termen omofon cu un termen filosofic sau altul — spre ilustrare:
paginile in care este descrisa ,filosofia” unei companii, organizatii etc., cele in
care o persoana igi prezinta ,filosofia” de viata etc. sau chiar cele in care se
trateaza despre ,estetica” chirurgiei plastice sau maxilo-faciale etc.)

Faptul pare a fi deosebit de incurajator, din perspectiva iubitorului de
filosofie, a studentului ce urmeaza cursuri filosofice sau chiar a specialistului in
filosofie, Tntrucéat - cel putin din punct de vedere teoretic - ei pot gasi, in aceasta
uriaga biblioteca numita Internet, aproape orice fel de informatie de care au
nevoie, la un anumit moment dat - de la informatiile specifice unei discipline
filosofice sau alteia, la cele ce tin de o anumita topica filosofica sau un mare
filosof sau altul si pana la textele propriu-zise, (de la carti si / sau articole si
pana la recenzii ale unor lucrari filosofice - uneori in editii multilingve — sau la
comentarii, antologii s.a.m.d.

Ca o paranteza binevenita, trebuie insistat aici asupra faptului ca acela
ce cauta o anumita informatie filosofica pe Internet o poate gasi numai daca
indeplinegte cateva conditii de baza destul de restrictive:

- este familiarizat cu arcanele gi capcanele cautarii informatiei
electronice — stie sa utilizeze profesional un sistem digital (PC,
Mac, etc.), are o imagine de ansamblu corecta, in ceea ce
priveste modul in care se structureaza, modifica sau adauga
informatia intr-o retea si de aceea stie carui tip de serviciu de
cautare a informatiei i se poate adresa,;

- este vorbitor a cel putin 2 principale limbi de circulatie
internationala —oricum, obligatoriu, al englezei, care poate fi
consideratd, pe drept cuvant, limba tehnologiei informationale;

- este daruit cu suficienta rabdare si are la dispozitie suficient
timp, pentru cautarile sale — ceea ce vine sa puna interesante
probleme de eficienta si viteza a cautarii si gasirii informatiei ce
intereseaza;

- dispune de o dotare hard — sistem digital performant, apt sa
asigure o viteza de transfer de date si o largime de banda
generoasa - si soft corespunzatoare — programe specializate de
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cautare, de tip deskbot — gazduite de propriul sistem digital -
care lucreaza cu motoarele de cautare propriu-zise Si
functioneaza sintactic sau semantic s. a.

Numai in aceste conditii el va putea gasi — aproape cu certitudine ! - pe
Internet informatia de care are nevoie in demersurile sale. (Oricum,
probabilitatea de a nu gasi nimic din ceea ce are nevoie este atat de mica — si
mereu in descrestere — incat nici nu mai merita, parca, a fi luata in seama).

in acelasi timp, insa, co-prezenta dezordonata a unei uriage cantitati de
informatie filosofica diversa si dificil clasificabila, scoate in relief gsi cea mai mare
problema cu care se confrunta cercetatorul modern intru ale filosofiei: aceea a
localizarii si selectarii informatiei relevante pentru scopurile urmarite de el in
demersul sau euristic.

intr-adevar, multitudinea si diversitatea surselor de informatii este de
foarte multe ori generatoare de confuzii si de neputinte decizionale, nu numai in
cele filosofice, ci si in cele ce tin de demersul stiintific, politic, artistic etc. (in
aceasta privinta, situatia cercetatorului actual aflat in cautarea informatiei de
care are nevoie este asemanatoare aceleia a Poetului angajat in urmarirea
Cuvéntului ce exprima Adevarul).

Este una dintre problemele acute cu care — foarte devreme — se
confrunta orice explorator al Internetului, orice cybernaut pornit sa cutreiere
marile Informatiei, in cautarea lanii de aur a textului semnificativ, a ideilor
ordonatoare de lumi gi de sensuri, Iasate acolo de alti confrati drept marturie vie
a efortului lor reflexiv si drept sursa de inspiratie pentru ipoteticii si / sau
eventualii continuatori ai gandului lor, sapat in pietrele de temelie ale acestei alt
alte biblioteci din Alexandria.

De aceea, o trecere in revista a situatiei de ansamblu, urmata de un
exercitiu de detaliere domeniala si topica a prezentei filosofiei pe Internet si
concretizata in elaborarea unui indrumar pentru cercetatorul care se afla in
cautarea unor informatii filosofice relevante, devine cu atat mai necesara in
actualul context, in care consultarea bibliografiei electronice devine, cu fiecare
zi ce trece, o conditie sine qua non a succesului oricarui tip de demers
teoretico-metodologic — fie el unul filosofic sau nu — fie si numai pentru a evita
explorarea contraproductiva a unor cai deja batatorite.

Grosso modo, resursele filosofice existente pe Internet — si, cum s-a
insistat aici deja, ele nu sunt deloc putine si / sau paupere ! — pot fi considerate
ca putand fi distribuite in doud mari grupuri: cele ce pun la dispozitie informatii
teoretice gi para-teoretice si, respectiv, cele ce contin informatii practice si
para-practice.

Expresia ,informatii teoretice $i para-teoretice” vizeaza, din punctul de
vedere asumat aici, acele informatii care au continut filosofic propriu-zis — de
genul cartilor si articolelor (studiilor, eseurilor) filosofice s.a.m.d., dar se refera si
la informatiile indirecte, care cartografiaza filosoficul prezent pe Net — de genul
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unor inventare de adrese ale unor astfel de documente (de regula, directoare),
de liste de linkuri etc. — si astfel faciliteaza accesul la lucrarile filosofice propriu-
zise.

Din prima categorie fac parte resursele ce distribuie informatii — sa le
spunem —referentiale” si ,domeniale”.

Resurse filosofice referentiale pot fi considerate ca fiind acele surse de
informatii, care sunt utile oricarui cercetator al filosofiei sau pur si simplu oricarui
cautator de informatie filosofica — de genul enciclopediilor filosofice, al ghidurilor
filosofice, al portalurilor filosofice, al dictionarelor gi glosarelor filosofice s.a.m.d.
Unele dintre ele au caracter teoretic propriu-zis — cum sunt, de pilda,
enciclopediile, dictionarele sau glosarele — in vreme ce altele sunt mai curand
para-teoretice, deoarece nu sunt neaparat axate pe informatia filosofica propriu-
zisa (carti, studii, articole etc.), ci pe cea indirecta (adrese electronice,
repertoare de probleme etc.) — cum sunt, de pilda, ghidurile sau portalurile.

Drept resurse filosofice domeniale pot fi acceptate acele surse de
informatii, care distribuie informatie filosofica specializata domenial — in functie
de o disciplina filosofica sau alta — sau topic — in functie de un subiect filosofic
sau de un (mare) filosof. Ele sunt, de regula, atat resurse teoretice, cat si para-
teoretice si ii ofera cercetatorului capacitatea de a se putea orienta, de la bun
inceput, mai bine si mai eficient in lumea virtuala a informatiei filosofice
accesibile pe Web.

Pe de alta parte, expresia ,informatii practice $i para-practice” acopera
informatiile ce au relevanta practica pentru cel ce le acceseaza sau care au
aparenta structurald a unor asemenea informatii (cum sunt, de pilda, cele
alocate glumelor si anecdotelor filosofice).

Aici pot fi incluse asa-numitele resurse filosofice ,organizationale”,
,<agoriale”, ,educationale”, ,de noutati” (news) si ,de divertisment” (varia,
miscellanea).

Primele contin adresele electronice gi /sau postale ale diferitelor institutii
(facultati, colegii, scoli, departamente, divizii sau catedre, dar i academii,
institute, centre sau grupuri de cercetare), ale diferitelor organizatii (asociatii si
societati profesionale, asociatii specializate domenial sau topic, fundatii, cluburi
s.a.) si a altor tipuri de forme organizate de instructie si de reflectie filosofica
(congrese, conferinte, seminarii etc.)

Resursele agoriale sunt cele ce ofera spatiul informational topologic
necesar unor dezbateri electronice pe diferite topici filosofice — grupuri
electronice de lucru, liste de e-mailuri, grupuri de discutii etc.

In cazul resurselor educationale este vorba de acele surse ce oferd
informatii legate de programele si planurile de invatdmant, note de curs, cursuri
sau texte ajutatoare, deosebit de utile publicului universitar tanar.

Resursele de noutati sunt cele ce pun la dispozitia cercetatorului
informatii despre noi aparitii editoriale (carti, reviste, jurnale s. a), despre posturi
vacante ce necesita pregatire filosofica (slujpe in invatamantul universitar sau
preuniversitar, burse de studii sau de cercetare, colaborari $. a.), despre noi
site-uri filosofice etc.
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Resursele de divertisment vin sa se adauge celor amintite mai sus,
propunand topici ne-academice — de genul umorului filosofic, al fotografiilor
unor filosofi s.a.m.d.

Aceasta diversitate a ofertei de informatie filosofica de pe Internet, ne
conduce, inevitabil catre o prima concluzie a acestei tentative de explorare a
resurselor filosofice de pe web gi a problematicii pe care ele o aduc in discutie,
si anume aceea ca filosoful de azi devine tot mai mult un cybersof.
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TOTALITARISMUL IN RAPORT CU ALTE REGIMURI NEDEMOCRATICE

Dan DASCALU

De foarte multe ori, in limbajul comun, dar si in unele studii stiintifice,
termenul de totalitarism este asociat cu tirania, despotismul, dictatura,
absolutismul autocratismul sau autoritarismul. Aceste concepte desemneaza
regimuri politice nedemocratice, mai vechi sau mai noi, care au, desigur,
anumite elemente comune cu totalitarismul dar care nu pot fi confundate cu
acesta. Pentru a elimina posibile confuzii, considerdm necesare cateva
precizéri legate de aceste regimuri politice si raporturile lor cu totalitarismul.

Istoric vorbind, chiar daca totalitarismul se plaseaza in aria
regimurilor nedemocratice, el este o creatie a secolului XX si are o serie de
caracteristici care il diferentiazd in mod clar de regimurile nedemocratice
anterioare. 1l putem defini ca un regim politic in care detinatorii puterii, sub
pretextul schimbarii radicale a societatii in conformitate cu un proiect ideologic,
isi impun dominatia totald asupra vietii sociale. Chiar dacé termeni ca tiranie,
dictaturd, despotism sau absolutism au cunoscut o evolutie, de-a lungul
timpului, in ceea ce priveste semnificatiile lor, ei nu pot acoperi specificitatea
fenomenului totalitar. Pe de altd parte, autoritarismul, concept contemporan cu
cel de totalitarism, se refera la un tip de regim politic diferit de cel totalitar, chiar
daca apropiat de acesta.

Sa incercdm Tnsd sa prezentam, pe scurt, semnificatia acestor
termeni si raporturile lor cu totalitarismul.

Conceptul de tiranie a aparut incd din antichitate. Aristotel, in
Politica,arata ca "tirania este guvernamantul unuia singur ce domnegte ca un
stépan peste asociatia politicd" (Aristotel, 1996, p.87). Ea era considerata de
stagirit ca o forma "deviatd", impura, de guvernare pentru ca ea nu se exercita
in interesul general ci in interesul unuia singur. Termenul a fost utilizat continuu
pana astazi si, in perioada medievala, "a fost rafinat tot mai mult" (G. Sartori,
1999, p.193). In Evul Mediu se face diferenta intre tiranie quoad exercitium,
raportatd la modul de exercitare a puterii, si tiranie ex defectu tituli, raportata la
dobéandirea nelegitima sau violenta a puterii. Ambele conotatii ale termenului au
fost pastrate in acceptiunile contemporane, atat aceea de regim opresiv cat si
aceea de regim instaurat prin uzurpare. Tirania desemneaza astazi "orice regim
politic in sé&nul caruia puterea, cuceritd prin uzurpare gi sprifinitd pe forta, se
exercitd intr-o manierd violentéd gsi opresivd" (G. Ferréol, 1995, p.275).
Regimurile totalitare sunt considerate deseori drept tiranii, in sensul c& sunt
regimuri opresive, sprijinite pe forta. Teroarea totalitara are, insa, dimensiuni si
modalitdti de manifestare diferite in raport cu ceea ce au cunoscut secolele
anterioare in domeniul opresiunii, al cruzimii. Pe de alta parte, trebuie mentionat
ca regimurile totalitare nu sunt instaurate in mod necesar prin violenta, vezi
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cazul nazismului in Germania, si nu presupun neapérat existenta unui tiran care
sa poarte intreaga responsabilitate a opresiunii.

Pentru ca sensurile consacrate ale conceptului de tiranie nu permit
cuprinderea fenomenului totalitar, dar si pentru ca teroarea este considerat,
incepand cu H. Arendt, o caracteristica a totalitarismului, unii autori utilizeaza
termenul de "tiranie modern&" care "se exercitd in numele unei doctrine de
transformare socialé si se bazeaz& pe fictiunea suveranitétii poporului” (R.
Boudon, 1995, p.232). Forma extremd a tiraniei moderne ar fi "tirania
totalitara”.

Intr-o situatie oarecum asemé&natoare se afld si termenul de
despotism. Si acesta este tot o creatie a ganditorilor Greciei antice, pentru care
desemna o form& de guvernare specificd "barbarilor", in mod reprezentativ
persilor. Despotismul si tirania erau totusi diferite pentru ca, daca tiranii
domneau asupra grecilor, asupra unui "demos" capabil de libertate, fiind
trecétori, despotii domneau, fard contestari, asupra unor popoare considerate
de greci incapabile sé fie libere. Montesquieu va prelua, in esenta, acest sens
al despotismului atunci cand il defineste, in Despre spiritul legilor, ca forma de
guvernare specific orientald, opusé republicii si monarhiei. Existd o guvernare
despotica atunci cand “conduce unul singur, féra vreo lege gi féra vreo regula,
(...), mana totul dupé& vointa si capriciile sale” (Montesquieu, 1964, p.18).
Aceasta este natura despotismului, ceea ce il face sa fie asa cum este, iar
"principiul” sau este teama. Natura guverndmantului cere o supunere oarba din
partea guvernatilor, teama "ftrebuie s& indbuse orice indrézneald si s& stinga
péné si cel mai slab simtdmént de ambitie" (id., p.40). Pentru a se mentine,
regimul despotic trebuie s& mentina teroarea, caci "atunci cand principele lasa
o clipé in jos bratul amenintator, totul este pierdut” (ibid.).

In contemporaneitate termenul se aplicd, uneori, atat imperiilor
asiatice traditionale, ce apartin istoriei secolelor trecute, cat si totalitarismelor.
Aceasta ultima utilizare poate fi consideratd abuziva. De altfel, termenul de
despotism a fost supus la numeroase critici, unii considerand ca este un termen
care ar trebui abandonat. Distinctia dintre despotism gi totalitarism a fost
subliniatd de numerosi analisti. H. Arendt, de exemplu, arata ca "totalitarismul
se straduieste nu séa tinda spre o dominapie despotica asupra oamenilor, ci spre
un sistem in care oamenii sa fie de prisos" (H. Arendt, 1994, p.592). Scopul
terorii totalitare nu este pur si simplu de a inspira supunerea supusilor, ci de a
modela personalitatea acestora, de a-i transforma n "marionete fara cea mai
mica urma de spontaneitate”. Supunerea doritd de cei care detin puterea in
regimurile totalitare nu este una care sa dureze doar atata timp céat este ridicat
"bratul amenintator”, ci una care sa persiste, mai profunda, pentru mentinerea
careia sa fie suficientd doar ideea cé acest brat exista.

Daca despotismul presupune teroarea si arbitrariul puterii, n
regimurile totalitare nu este vorba doar despre incalcarea arbitrara a legii, desi
« legalitatea » este privita cu un anumit dispret de puterea totalitara iar vointa
liderului devine de multe ori « lege » pentru intregul sistem. Puterea totalitara
sustine ca se supune unor legi supra-umane, legile Istoriei sau ale Naturii, $i ca,
pentru a realiza cerintele lor poate sa treca peste orice. Vointa de schimbare a
lumii si a omului, de realizare a idealului utopic pe care il formuleaza ideologia,
este pretextul terorii si al arbitrariului puterii, iar in exercitarea terorii utilizeaza,
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cu eficienta, toate avantajele pe care i le ofera modernitatea. "Despotismul
asiatic nu-si propunea sa creeze un om nou $i nici sa atinga sfarsitul preistoriei”
(R. Aron, 1965, p. 319).

Conceptele de tiranie si de despotism, utilizate uneori pentru
caracterizarea totalitarismului, nu au deci relevanta prea mare pentru
intelegerea specificului acestuia. Evident ca nici tipologiile celebre ale lui
Aristotel sau Montesquieu nu pot include regimurile totalitare. Aceste regimuri
nu apartin nici bunelor guvernari identificate de acestia, nici celor rele. "Monstrul
este nou", scria A. Besancon, si el "vizeazd un pseudobine comun gi nu
realizeaza decat un pseudobine personal” (A. Besanc¢on, 1995).

Tot cu radacini istorice care merg pana in antichitatea romana este si
termenul de dictaturd. Tn vremea Republici Romane, dictatura era o
magistratura exceptionala care acorda, pe termen limitat, puteri exceptionale
celui care o exercita in circumstante deosebite. Prin modul in care a fost
exercitatd, de un Sylla sau Cezar, institutia dictaturii a degenerat. Termenul
avea totusi un sens pozitiv, pe care si I-a pastrat pana in secolul al XiX-lea.
Garibaldi, de exemplu, se proclama, in 1860, in Sicilia, dictator.

Marx si marxismul au introdus sensul de dictatura a unei clase.
"Dictatura proletariatului", termen folosit rar de catre Marx, va fi preluat si
teoretizat de catre Lenin, desemnand forma statului comunist impus de catre
acesta.

Totalitarismele de dreapta, declarat antidemocratice, au acceptat si
ele ca sunt, caforma de guvernare, dictaturi ale unui unui "conducator"”.

in gandirea contemporana, termenul de dictaturd pare sa-l
inlocuiasca pe cel de tiranie. El desemneaza un regim politic caracterizat prin
detinerea puterii politice de catre o persoana sau un grup restrans. Unii
considera ca esenta dictaturii este aceea de a fi o guvernare neconstitutionala.
Aceasta neconstitutionalitate se poate referi fie la modul in care este dobéandita
puterea fie la modul in care ea este exercitata. Privita in modul acesta, dictatura
poate fi opusa democratiei.

Cele doua concepte, dictatura si totalitarism, se intersecteaza. Ca
mod de exercitare a puterii, totalitarismul este o dictatura. Uneori si ca mod de
dobéandire a puterii. Acesta este motivul pentru care, in multe definitii ale
totalitarismului, vom intalni termenul de dictatura. Pe de alta parte, exista mai
multe forme de dictatura : militara, teocratica etc. Dictatura totalitara poate fi
considerata una dintre forme. Termenul de dictatura poate fi deci atasat celui de
totalitarism, dar nu-I poate suplini pe acesta.

Vorbind despre termanul de absolutism, trebuie sa reamintim ca
ideea de putere absoluta apare inca din perioada Renasgterii si este pusa in
leg&tura cu tirania virtuala. n secolul al XVlll-lea, absolutismul este elaborat ca
substantiv si incepe sa fie utilizat in sensul sdu modern. In mod obisnuit este
asociat cu monarhiile absolute din secolele XVII - XVIII. Formula lui Ludovic al
XIV-lea, "L'Etat c'est moi" a devenit celebra si ea exprima esenta puterii
absolutiste. Statele respective erau concepute ca "state patrimoniale", adica
proprietate a monarhului. Daca sensul termenului de absolutism este acela de
putere absoluta, eliberata de control, de orice restrictii, care se exercita
discretionar, nelimitat, in monarhiile absolutiste ale secolelor XVII - XVIII existau
totusi o serie de limitari. Puterea regala trebuia sa tina cont de religie, de legile
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cutumiare, de obligatia morala interioara care il obliga pe monarh sa practice
dreptatea. Sigur, puterea absolutd nu intdmpina opozitie, principiul separatiei
puterilor in stat nu functioneaza. Acesta este motivul care permite apropierea
intre absolutism si totalitarism.

Un alt sens al termenului absolutism, in conformitate cu care se
intelege exercitarea puterii absolute dincolo de orice limita si control, nu este pe
deplin adecvat nici absolutismului propriu-zis, nici totalitarismului. Un sistem
totalitar poate fi considerat absolutist, dar reciproca nu mai este valabila.

Legat de absolutism este termenul de autocratie, utilizat initial pentru
a desemna absolutismul puterii tariste impus in Rusia inca din secolul XVIII.
Autocratia nu este Tnsa doar o variantd ruseasca a absolutismului. Ea
presupune, pe de o parte, accentuarea caracterului patrimonial al statului (tarul
este considerat proprietarul oamenilor si al lucrurilor), iar pe de alta parte,
eliminarea, in exercitarea puterii, a oricaror limite care ar tine de lege sau de
traditie. Anumite forme ale totalitarismului pot sugera, in anumite momente,
asemanari cu autocratia, in sensul cé liderul totalitar poate exercita puterea
politica intr-un mod nelimitat si necontrolat, dar, in general, cele doua concepte
nu se suprapun.

In sfirgit, s ne oprim putin asupra conceptului de autoritarism,
concept aparut odata cu cel de totalitarism, in acelasi context al fascismului
italian, cu acelasi sens pozitiv initial, preluat ulterior de toate totalitarismele de
dreapta. Scopul acestor regimuri politice este declarat de a fi autoritare, prin
aceasta dorind sa depaseascad "decadenta" si slabiciunea democratiilor
"plutocratice”.

Astazi termenul desemneaza regimuri nedemocratice, indicand un
abuz de autoritate, o autoritate opresiva care striveste libertatea indivizilor.

Conceptul de autoritate este pus in legatura cu cel de putere si, mai
ales, cu cel de legitimitate. Daca puterea este asociata cu ideea de coercitie, de
sanctiune, autoritatea inseamna putere acceptata, respectata, deci considerata
legitimd. Tn vreme ce puterea ordond si utilizeazd, dacad este necesar,
constrangerea, autoritatea este o putere bazata pe prestigiu, pe respect, ea nu
are o functie recompensatorie si inceteaza sa mai fie autoritate atunci cand este
impusa. Puterea fara autoritate este fie "o putere opresiva", fie "o putere
impotentd" (G. Sartori, 1999, p.181). Pentru sustinatorii sai, autoritarismul era
privit ca un regim care restaureaza adevarata autoritate, pentru adeptii
democratiei, insa, ca un regim care abuzeaza de autoritate. Adevarata libertate,
spun acestia din urma, accepta autoritatea si, la randul sau, autoritatea
adevarata recunoaste libertatea. Autoritatea care nu recunoaste libertatea
inseamna autoritarism, autoritarism care neaga de fapt autoritatea.

Compararea si clasificarea regimurilor politice impune precizarea
pozitiei autoritarismului in raport cu democratia, pe de o parte, si cu
totalitarismul, pe de alta. Daca, in general, este acceptatda ideea ca
autoritarismul este un regim non-demaocratic, in ceea ce priveste raporturile sale
cu totalitarismul exista doua pareri. Unii considera totalitarismul ca o forma
extrema a autoritarismului, altii subliniaza diferentele dintre cele doua tipuri de
regimuri nedemocratice. Putem accepta ideea ca regimurile politice pot fi
situate pe o scala avand la o extrema democratia si la cealalta totalitarismul.
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Autoritarismul s-ar situa Tn spatiul dintre aceste doué extreme, mai aproape de
totalitarism.

Unii considera ca instaurarea totalitarismului presupune un stadiu de
regim autoritar, care pregateste totalitarismul. H. Arendt crede ca atat
stalinismul cat si nazismul ajung in faza totalitara dupa parcurgerea unui
asemenea stadiu. Dar, de fapt, atdt comunismul céat si nazismul au fost
totalitare de la inceputurile lor. Caracterul totalitar al comunismului instaurat de
Lenin este astazi o certitudine. inainte de caderea regimurilor comuniste din
Europa de Est, exista parerea ca depagirea totalitarismului este posibila doar
prin parcurgerea unui stadiu de autoritarism (Z. Brzezinski, 1993, p.251).
Realitatea acestor tari dupa 1989 pare insa sa infirme asemenea pareri. Asta
nu inseamna insa ca nu exista posibilitatea convertirii regimurilor autoritare in
regimuri totalitare si invers. Trecerea este mai usoara decat trecerea de la
totalitarism la democratie sau de la democratie la totalitarism.

Distinctia intre autoritarism gi totalitarism nu este doar una de
forma sau de intensitate a opresiunii, a negarii libertatilor, ci una de fond. Autori-
tarismul, regim nedemocratic, poate fi considerat inca un sistem politic normal,
in timp ce "totalitarismul este un sistem anormal” (J-Fr. Revel, 1992, p.39).
Sistemul politic normal mentine distinctia intre stat si societate, o anumita relatie
intre acestea. Un asemenea sistem poate fi democratic sau nu, in functie de o
serie de criterii cum ar fi modalitatile de acces la putera politica, controlul puterii
politice, participarea cetatenilor la deciziile politice, libertatile de care se
bucura, egalitatea formala sau realda a sanselor etc. Totalitarismul, nsa,
presupune o hipertrofiere a statului, care invadeaza societatea civila si o
axfixiaza, un stat care nu mai poate functiona normal. Este un fel de "stat anti-
stat", care se substituie societétii civile si care "nu reseste s& indeplineasca
functia acesteia gi nu mai ajunge s&-si indeplineascé nici rostul propriu” (id.,
p.41). Statul autoritar nu confisca decat puterea politica si, atata vreme cat
societatea nu-i contestd detinerea absoluta a acesteia, ii lasd acesteia o
anumita libertate.. Principiul dupé care functioneaza sistemul autoritar este :
"totul este permis, cu exceppia politicii* (V. Gozman, A. Etkind, 1990, p.41).

O definitie, considerata de referinta, a autoritarismului, cea a lui J.
Linz, sintetizeaza caracteristicile acestui regim politic. El este "un regim politic
cu pluralism politic limitat, fara responsabilitate, fard o ideologie elaborata si
célauzitoare (dar cu mentalitati distinctive), fa&rd& o mobilizare politicad intensiva
sau extensiva (exceptand cateva momente in evolutia sa) si in care un lider
(sau Tn mod ocazional un grup restrans) exercitd o putere in cadrul unor limite
slab definite din punct de vedere formal, dar, de fapt, exact predictibile” (v. A.
Heinen, 1999, p.349).

Pentru multi politologi, sociologi, istorici, drumul societatilor moderne,
cu sincope si ezitari, este de la autoritarism spre democratie. Totalitarismul
poate sa apara pe acest traiect ca un "purgatoriu” (R. Dahrendorf, 1988), ca un
"caz patologic" (J.-Fr. Revel, 1992). Trecerea de la autoritarism la democratie
se poate face progresiv si, in orice caz, mai usor decéat trecerea de la
totalitarism la democratie. Experienta istorica a aratat ca regimurile totalitare au
disparut fie ca urmare a unei infrangeri militare, fie ca urmare a unei crize
economice profunde si a unei dezagregari a sistemului, echivalente cu o
catastrofa militara. Totalitarismul, sunt de parere majoritatea analistilor, nu

106



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

poate fi reformat, in sensul democratizarii lui, mentinandu-si esenta. incercarea
lui M. Gorbaciov de a democratiza comunismul a dus pana la urma la
prabusirea acestuia.
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ORIZONTURILE CULTURII POPULARE INTRE DISPARITIE,
DISOLUTIE, REFORMA SI REVOLUTIE
Naidas, jud. Caras, 1942-1982-1996

Carmen Cornelia BALAN

Faptul ca structura, functionalitatea si evolutia culturii populare se afla
intr-o relatie indisolubila cu structura, functionalitatea si evolutia celorlalte cadre
si manifestari ale unitatii sociale pe care o reprezinta satul a devenit un loc
comun -reamintim ca, inca in 1907, Dumitru Draghicescu precizase: “Legatura
dintre productiile mintii poporului si dintre propasirea si dezvoltarea vietii sociale
este asa de vadita incat diferitele genuri de literaturd populard romaneasca
oglindesc desévérsit de limpede felul vietii sociale ce ducea poporul roméan”.
(Draghicescu, 1996, p.205).

Este evident ca veacul XX a declansat in comunitatea rurala o serie de
prefaceri structurale care au afectat si afecteaza inca pana in cele mai intime
mecanisme, socialul si culturalul.

in perioada interbelica, solutia istoricd a sintezei culturale organice nu se
mai putea aplica: taranul este captivat de “noul” ce i se reveleaza si care isi
croieste drum de la oras spre sat pe fondul unei bunastari evidente, iar
bunastarea solicita un nou registru de semne pentru individualizarea sa in
raporturile sociale instituite de mersul vremurilor.

intdiul semn de alterare a echilibrului social pe care se sprijinea
comunitatea rurala traditionala este semnificat de amestecul de scopuri $i
finalitati al celor doua lumi -satul si orasul- denumite de Mircea Vulcanescu,
“lumi paralele” (Vulcanescu, 1993).

Nu insistam asupra imaginii furnizate de acest amestec in rapoartele
monografice interbelice. E destul sa amintim tonul aproape diatribic pe care-I
foloseste H.H.Stahl atunci cand prezinta acest prim asalt agresiv asupra
fondului de semne culturale pastrate in comunitatile inchise de tip rural. “Nu
numai unde vin cu drum de fier ci mai ales unde vin scoala, armata, partidele
politice gi piata ieftind si proasta a orasului se ofileste si moare tarania. Ceea ce
ii ia locul este o copie a mahalalei mitocanesti care se intinde ca o lepra pe
obrazul tarii”.(Stahl HH, op.cit. p.420)*

La randul sau, C.Grofsorean, incercand o concluzie pentru intregul
material rezultat din campania monografica din 1942 realiza o imagine plastica
a ceea ce reprezenta “primul asalt al modernismului” asupra comunitatii satesti
din Naidas: “Cand este vorba de lux, exhibitionism, vanitate si emulatie, taranul

! Observatia se ficea in revista Criterion in 1934 !
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«modern» pierde notiunea utilului si practicului si se degradeaza la o simplé
maimutérie, lipsitd de originalitate si de gust”. insemnarile sale se incheie cu o
intrebare retorica plina de ironie: “Sa fie oare acesta un castig cultural? Ce
Dumnezeu! Suntem un popor apusean, cu civilizatie moderna: folosim perie de
dinti si scobitori...”.

Toate rapoartele de cercetare rezultate in urma campaniilor monografice
atestd cu claritate ca “in satul banatean s-a gasit lupta deschisa intre
civilizatia adusa gi cultura lui, adica viata lui sufleteasca si intelectuala”
(lon Neagu, 1942, p.298).

Determinata de continua anulare a rostului sau comunitar, asocializarea
clasei taranesti devine echivalenta cu moartea sociala. Desigur aceasta
perspectiva pare la prima vedere deosebit de sumbra. S-ar putea crede ca
termenul de “moarte sociala” este excesiv si invalidat de o realitate usor vizibila
in care taranul este refigurat in chip dinamic. latd de ce este nimerit a aminti
cuvintele lui Mircea Eliade: “se confunda prea des moartea cu cadavrul” si sa
explicam ca, in viziunea noastra, “moartea sociala” a clasei taranesti este de
fapt mutarea sa intr-o alta realitate decat cea care participa in mod fundamental
la definirea culturald a unei natiuni, fapt ce a condus in ultimele decenii la
inlocuirea cutumelor vitaliste cu o trista, daca nu chiar tragica filosofie
contemporand a supravietuirii care a destinat faptelor de culturd zona
intunecat& a derizoriului.!

Din datele celor trei serii de cercetari putem reconstitui mecanismul
procesului extrem de complex prin care s-a produs departarea de valorile
traditionale:

1. Primele trei decenii ale secolului nostru, considerate a fi decenii
recuperatorii pentru etape de cultura si civilizatie sublimate anterior prin
presiunea conjuncturilor istorico-politice, au determinat aparitia circuitelor
intense de mesaje intre sat si oras.

Urmarind trecerea de la comunitatea sateasca la comunitatea nominala
in lucrarea “Prefaceri socioumane in Romania secolului XX”, am prezentat si
analizat procesele sociale care o insotesc si anume:

e incetinirea sau oprirea evolutiei comunitéatilor in limite traditionale,

e strdinarea demografica,

e stréinarea reciproca a grupurilor care compun comunitatea,

e uitarea traditiilor si decéderea vechilor obiceiuri,

e amestecul noului cu vechiul,

e distantarea generatiilor,

e aparitia unor noi modele culturale extracomunitare venite din afara

satului si diferind mult de vechile sale valori®.

2. Al doilea asalt al modernismului asupra culturii populare traditionale a
inceput Tn primii ani ai deceniului cinci. El a fost cu atat mai nimicitor cu cat a
beneficiat de energii programatice intrucat schimbarile sociale distrugeau
tocmai factorul intim de coeziune — proprietatea particulara.

! Tot Mircea Eliade da corp acestei idei spunand: “de cealalta moarte vorbesc eu, de trecerea
totala si vie in neant’ (Eliade M, 1934).
% Radu N,Furtun& C, Balan C, op.cit. p.91-94
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in 1942, echipierii ISBC apreciau c&, dupa Unire, proprietatea si munca
in gospodaria proprie l-au "inradacinat" pe taranul naidagsan. Adaugandu-se
consecintelor “naturale” ale modernizarii, fenomenele si procesele
socio-economice si politice postbelice — paternalismul statal, dictatura asupra
nevoilor, economia socialista cu naturalizarea proceselor productive, imperiul
birocratiei si suprimarea concurentei in stabilirea preturilor, impunerea prin
constrdngere si violenta a unor procese sociale de anvergura precum
nationalizarea si cooperativizarea — |-au “dezradacinat” din nou:

- Prin instituirea obligativitatii cotelor in produse pentru micii proprietari
agricoli, sentimentul proprieté’;ii1 a fost afectat in mod direct; componentele
introspective si cognitive ale sentimentului primordial slabesc, se extenueaza,
lasand loc resemnarii fataliste. Clasa micilor proprietari agricoli, adevarat
purtatoare a culturii populare traditionale, intra in zona dizgratiei letale.

- Prin declansarea procesului de cooperativizare a proprietatilor taranesti
a fost afectat simtul proprietatii. Gospodariile taranesti s-au redus la perimetre
care nu mai justificau in plan psihologic simtul propietatii ci doar acelasi simt al
supravietuirii de care am mai pomenit.

- Odata cu marea migratie a fortei de munca de la sat spre oras se
afecteaza decisiv instinctul de proprietate.

Lipsit de cele trei componente psihologice ale responsabilitatii sociale
(sentimentul, sensul gi instinctul proprietatii), taranul igi pierde identitatea, locul
sau intr-un univers mitico-simbolico-religios pe care si |-a creat in timp printr-o
intensa relatie cu natura si implicit cu pamantul, expresia materiala a ratiunii
sale de a fi; se orienteaza cu disperare spre locuinta gi noile insemne ale
“valorii sociale”.

Devenit simbrias la stat gi, in scurt timp, printr-un sistem investitionar
subversiv, debitor al acestuia, taranul pierde sentimentul ceremonial al
existentei sale si odata cu acesta sentimentul moralitatii mito-simbolice pe care
fusese intemeiatd comunitatea traditionald®. Cu alte cuvinte imunitatea
intretinutd de rigorile traditiei dispare lasand loc liber oricaror influente.
Comunitatea se sparge pierzand vocatia eternitatii si ldsandu-se in voia
aleatorului.

Am separat aceste etape din ratiuni demonstrative. Ele insa s-au
petrecut adesea simultan iar minarea constiintei taranesti prin distorsionarea
principiului sau activ-proprietatea- a avut ca efect cumulat permeabilizarea
universului social spiritual al satului la influentele dizarmonice exterioare
permeabilizare favorizatd tocmai de atenuarea capacitatii de electivitate a
taranului intre elementele de care se folosea pentru a-si construi civilizatia
proprie.

! Sentimentul de proprietate este echivalentul imaginii satisfacatoare a individului in raport cu
propriile sale aspiratii. In context socializat, sentimentul de proprietate presupune atingerea
pragului de maxima calitate a produsului obtinut prin intermediul proprietatii detinute si implicit
realizarea etajului de stabilitate al personalitatii si a reprezentarii ei adecvate pe scala de valori
a comunitatii

? “Motivatiile comunitare ale destinelor si obiceiurilor au fost neantizate iar calendarele
existentiale Tsi pierd substanta fiind vag conservate prin mimeza. Memoria simbolistica, depozit
al intregii magii spirituale a vietii rurale, se atenueaza facénd loc unui pragmatism al
supravietuirii.” (Antonescu C, 1995, p.7)
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3. Dupa 1990, precaritatea materiala, lipsa certitudinii in privinta
recastigarii proprietatii reflectata si la Naidas printr-o agresivitate demolatoare
fata de bunurile patrimoniale ale fostului CAP si SMA, o nefireasca si uneori
fara masura cupiditate dublata de un nou semnal al asocializarii semnificat de
impropria tendinta de a astepta un soi de ajutor mistic din partea oricui, numai
din partea propriei fiinte nu, lipsa de protectie in fata meandrelor legislative,
face din taran “un atom dumnezeiesc, un eon eliberat in hazardul cunoagterii
infernului”, “o fiinta tumulard™ (Antonescu C, 1996, p.1)

Tranzitia devine mai degraba o intoarcere in trecut (cel curmat de
“paranteza comunista”) decat un mers inainte, justificarea acestei restauratii
fiind o exaltare idilica sau cinica, a taranului roman si a relatiei sale mistice cu
pamantul.

Asa cum arata Vintila Mihailescu “Doua iluzii infrétite au afectat imaginea
de inceput asupra agriculturii si, mai larg, asupra lumii rurale: a) faptul ca
privatizarea (in speté revenirea pamanturilor in proprietate privata) constituie un
act de dreptate sociald care va produce de la sine o revenire a lumii rurale pe
fagagsul normal si b)faptul ca, prin aceasta taranul roman va renagte din nou
precum Anteu in contact cu pamantul sacru. (Mihailescu V, 1996, p.3).

in noul context economico-social, beneficiarii legii funciare sunt pusi in
situatia sa-gi elaboreze singuri “modele de productie”, sa dezvolte strategii
individuale si de grup de utilizare sui generis a unei oferte sociale anemice si
slab structurate. “Reimproprietaritii” i “dezradacinatii” reintorsi in sat dupa 1989
nu actioneaza ca transportori ai unui model de civilizatie —fie el urban sau rural-
ci ca indivizi preocupati de supravietuire, avadnd ca stare de mentalitate
psihologica derizoriul, refuzul integrarii in comunitatea sateasca in care s-au
intors expriméandu-se prin absenta respectului pentru traditiile locale carora nu
le sunt contraopuse traditile urbane. Efectul este conflictual si are ca
semnificant brizarea comunitatii taranesti. Modelele de tip traditional sunt
inca o data anulate, iar dezorientarea comportamentala se generalizeaza.
Nici aceasta forma de manifestare nu este noud: “in epoca de tranzitie in care
ne aflam fiindca toate tiparele de activitate, de cugetare si de simtire s-au topit,
ne gdasim intr-o atmosfera psihologica si sociald pliné de anarhie, foarte
complexa, haoticd” scria in 1907, Dumitru Draghicescu sesizadnd chiar
posibilitatea aparitiei unor fenomene de “ijpohondrie sufleteascd” sau de
substituire a valorilor cu pseudovalori prin care se atenteaza la profilul spiritual
al unui popor si se produc distorsiuni in personalitatea lui de baza.
(Draghicescu D, 1996, p.2)

Faptele de cultura populara din realitatea etnofolclorica contemporana nu
se mai infatiseaza si nu se pot infatisa in acelasi chip ca la inceput de veac si
nici macar ca in urma cu patru, cinci decenii; nu mai prezinta aceleasi
caracteristici si nu mai au aceleasi functii ca in vechime.

Locuitorul satului a fost de totdeauna captivat de noile registre stilistice
care isi croiesc drum dinspre oras, i se releveaza si le-a raspuns printr-un nou
registru de semne reprezentdnd individualizarea sa culturala in raporturile

! Tumulul, prin definitia lui de dictionar, semnificd atat un anumit tip social de organizare a
relicvelor cat si atentia funciara de a conserva o imagine a vietii intrezarite Tn manifestarile sale
elocvente si mai ales opulente.
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sociale instituite de mersul vremurilor dar in cadrele traditionale de manifestare
a culturi populare, a folclorului, existenta insasi, performarea-receptarea in
mediul dat, erau conditii suficiente si criterii sigure ale autenticului.

Cand ritmul schimbarilor s-a accentuat, fireasca si benefica alianta dintre
traditie si modernitate, coexistenta semnelor culturale furnizate de epoci
evolutive diferite nu s-au mai putut realiza, etape normale de intelegere si
asimilare au fost sarite, traditia -nevoita sa faca fata asaltului unor principii de
modernitate nediscernute- de cele mai multe ori cedeaza pana la disparitie si
astfel, emanciparea comunitatii taranesti aparand ca un fapt artificial.

in 1934, intr-un articol publicat in revista Criterion, profesorul H.H.Stahl
scria “Intr-adevér térénia presupune o culturd organicd apucaté din batréni si
pastrata traditional, traité astézi de o obste solidard de oameni care nu stiu de
existenta altor culturi gi nu gi le pot inchipui. Dar aceasta cultura pe care noi nu
am cunoscut-o §i nici nu voim sd o cunoastem a fost sistematic distrusa de
«culturalizare»”. Tot H.H.Stahl lanseaza in finalul aceluiasi articol dubitatia
asupra dezvoltarii ulterioare a civilizatiei taranesti ce nu poate fi inghetata in
stadiul ei de relevantad muzeistica®.

Urmare a concurentei dintre sistemele de valorizare locala si cele
extralocale apare un fenomen de innlocuire a sistemului propriu cu sisteme de
valorizare extralocala care patrund in special pe rutele miscarilor migratorii (fie
definitive, fie pendulatorii) ceea ce conduce tot mai mult la pierderea autonomiei
culturale, a identitatii culturale locale. Sistemele de valorizare sociala locale,
traditionale, raman “in urma istoriei”, adica joaca din ce in ce mai greu un rol
activ in ierarhia valorica a colectivitatii; dat fiind aspectul lor izolat si periferic,
apar ca o “cultura marginala”, ori marginalii sunt uitati, se trece la “productia de
serie”.

In momentul de fatad dispunem de suficiente date de cercetare de teren si
din literarura de specialitate pentru a regéndi din perspectiva sociologica
problematica culturii populare pe dimensiunea spatio-temporala.

- Desigur afirmatiile ca traditia se modernizeaza pretutindeni, ca
modernizarea influenteaza activ culturile locale raman valabile, dar variantele in
care au loc aceste modificari nu sunt de loc sigure. Este sesizat punctul de
pornire, dar se ignora faptul cd modernizarea are nuantele ei, la fel de
numeroase ca si traditia si ca tocmai pe seama conditiei interne a culturilor
locale, trebuie pusa aceasta diversificare. Mentalitatile de grup variate, normele
si valorile diferite, cutumele locale, relatile informale specifice, la care se
adauga o serie de alti factori — economici, demografici, istorici, geografici—
asigura conditia de crestere originala a istoriei. Modernizarea “ataca” toate
traditiile uneori frontal, deoarece i se opun, “ii stau in cale”, alteori doar partial,
insa reactia culturilor locale este intotdeauna originala si mult mai variata decét
se crede in mod obignuit. In unele cazuri culturile locale dispar complet, situatie
extrema si relativ rar intalnita, alteori — mai frecvent — acestea se
modernizeaza partial si nu lipsesc nici cazurile in care ele se sustrag
influentelor modernizatoare, conservandu-se , devenind veritabile “enclave ale

trecutului”, “izolate culturale”.

! Stahl HH, 1983, p.320-324.
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Situatiile prezentate mai sus sunt importante pentru teoria culturii dar
cele mai interesante pentru lumea de astazi, si adesea ignorate, sunt cele in
care modernizarea ramane partiala si in contactul celor doua culturi se
formeaza adevarati “hibrizi culturali” unii din ei deosebit de puternici si cu o
capacitate de difuziune remarcabila, certe puncte de plecare in constituirea unei
noi culturi si respectiv a unor noi traditii pe care noii agenti ai modernizarii vor
continua sa le modeleze si sa le dezvolte. Noul peisaj cultural care se
constituie, atunci cand traditia intra in contact cu modernizarea este suprinzator
de nuantat si imposibil de cunoscut pe cale speculativa. Modernizarea “se
migca” mereu de la centru spre periferie iar reactia culturilor locale depinde nu
numai de intensitatea contactului cu noul ci si de specificul, de forta si unicitatea
acestora in istoria culturala a lumii. Desi mult mai puternica decat in perioada
interbelica, “modernizarea” raméane partiala atadt pe ansamblu céat si in cadrul
fiecarei serii formale inregistrandu-se “hibrizi culturali“*. Unii din ei sunt deosebit
de puternici si cu o capacitate de difuziune remarcabila, certe puncte de plecare
in constituirea unei noi culturi si respectiv a unor noi traditii pe care noii agenti ai
modernizarii vor continua sa le modeleze si sa le dezvolte dar marcand uneori
si congtientizarea propriei traditii ca pe o varianta, din cele multe existente in
lumea de azi, si respectand-o pentru valoarea ei de identificare nationala si
pentru calitatea ei. Se intelege desigur ca nu toti acesti hibrizi culturali vor
rezista la proba istoriei; din masa cazurilor particulare se triaza viitorul care, prin
dezvoltare organica va conduce la o noua epoca de relativa stabilitate
culturala.

- In paralel cu producerea hibrizilor culturali, se reiau in forme si conditii
diferite, procese culturale vizibile la nivel mondial gi national foarte diferite ca
forta si valoare, dar si traditii in grade diferite de stabilitate si forta.

- Apar si se dezvolta noi paradoxuri: sub semnul exacerbarii valorilor
economice, materiale, continua “laicizarea” culturii satesti in timp ce se
inregistreaza o crestere a participarii formale la actele de cult, rolul culturii
populare traditionale in reglarea vietii comunitatii scade dar are loc o adevarata
“explozie” de forme artistice cu trasaturi realiste, vizuale, amuzante, interesante,
erotice, satirice, sincretice (populare si savante), eclectice(sinteze nereusite
intre folcloric si savant), la moda, tehnic remarcabile, impresionist empirice,
comerciale, profesionale, etc.

Pe fondul impersonalizarii (in sens weberian) a sistemelor de valorizare,
sistemele extralocale nu pot prelua toate sarcinile si intreaga diversitate a
proceselor de valorizare locala, apar incongruente valorice si chiar un adevarat
“gol cultural” care trebuie umplut, fie prin recuperarea formelor vechi de
valorizare, fie prin inovarea lor intr-un tip de cultura sincretica.

Noile realitati din etno-folclorice, de proveniente foarte diverse, cu o
existenta (circulatie, raspandire, popularitate) extrem de vie nu mai corespund
vechilor criterii de validare drept “folclor”. In tentativa de a le diferentia de

! Lucrarea “Prefaceri socio umane in Romania secolului XX” (1996) identifica diferite tipuri de
hibrizi culturali: @) hibrizii initiali sau primari, b) primele forme de preluare organica timpurie, c)
forme mai avansate de preluare organica timpurie a influentelor, c) hibrizii culturali reusiti si d)
hibrizii culturali esuati, precizénd ca toate formele de hibridare exista in prezent si au coexistat
si in alte epoci istorice in aceeasi localitate sau in localitati diferite in functie de momentul intrarii
lor Tn circuitul modernitatii.(p 245-249)
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acesta, s-au impus termeni precum “fakelore” (cu sensul de “facatura”, “fals”),
“pseudofolclor’, “revivalism” (forme reinviate, readuse artificial la viata),
“folclorisme” (forme inventate de folcloristi) si mai ales termenul de kitsch®.

Kitschul este de fapt o arta ieftina creata dintr-un gest subcultural
complice cu nonvaloarea. Kitschul, dovedind uneori chiar vulgaritate, are
desigur si consumatorii lui, amatori de naivitate idilica, in lipsa de cultura
traditionald. In mod plastic, creatorul de artd iugoslav Alexa Celebanovic
afirma’N-as zica ca kitschul se naste dintr-o nevoie a omului. Creindu-gi cale
libera cétre spirite inculte gi ingenue care nu sunt capabile de o alegere matura
in numele unei exigente culturale adevarate, kitschul péatrunde in suflet ca
infectia unui organism incapabil de rezistenta”

Este cazul insa s& amintim gi o parere care vine in contradictie cu ceea
ce se afirma in mod frecvent. Asa de exemplu, sociologul american Edward
Benjamin Shils in studiul sdu “Mass Societz and Its Culture” nu retine numai
valentele negative. Plecand de la faptul ca “se obisnuieste sé& se ridicularizeze
kitschul si el este intr-adevar ridicul”’, este de parere ca “Totusi el reprezinta
expresia unei forme de sensibilitate estetica. Este adevarat ca aceasta forma
de sensibilitate estetica este mai putin controlabild, mai grosoland i mai
deformata, dar faptul ca ea este intalnita frecvent e greu de pus la indoialé”. De
altfel, insasi dezvoltarea kitschului si cererea care a generat industria
producatoare de kitsch folcloric sunt privite ca indicii indiscutabile al unei
“primitive desteptari estetice la multimi care inainte acceptau ceea ce ajungea
pana la ele de sus raménand straine universului de activitate estetica”.

Daca acceptam acest punct de vedere, atunci explozia de productii
kitsch atesta faptul ca ne aflam intr-un moment evolutiv de tranzitie, in care
cultura populara iese din canoanele ei aducand noi teme, innoiri in mijloacele
de exprimare si conceptie. Fiecare din cele trei serii de cercetari releva un
peisaj cultural bogat, suprinzator de nuantat si imposibil de cunoscut pe cale
speculativa. Prin extensie, putem aprecia ca in fiecare localitate, patrimoniul viu
al culturii populare se cere redefinit pentru a-i stabili strategiile de dezvoltare si
gestionare in cadrul unor politici culturale specifice pentru ca el a reprezentat si
reprezinta un izvor de fertilizare si propulsare a prezentului.

Pe de alta parte, “fara reald” a respins intodeauna o istorie care nu-i
apartinea si care, in loc s-o implineasca, o ducea la anulari. Misterul perenitatii
in fiinta etnica si istorica asezata in chivoltul “eternitatii nascute la sat’ de care
vorbea L.Blaga consta in aceea ca taranul romén infrunta moartea producand
folclor, descoperind in orice utilitate, in orice unealta, sdmburele frumosului
artistic. Este momentul sa reamintim ca, referindu-se la viitorul artei populare,
Tancred Banateanul spunea “Arta populard in acceptiunea ei clasicad de
fenomen pantomimic al tuturor valorilor artistice ale culturii populare este sortita
disparitiei. Va réméane insé vegnic talentul creator, dragostea de frumos, creatia
populara cu caractere specifice etnice profund ancorate in traditiile si realitatile
culturale”. Demn de semnalat este si faptul ca, dupa opinia lui C.Grofsorean,
transformarile petrecute in domeniul industriei casnice si al obiceiurilor — laturi
oarecum mai intens legate de “civilizatie” — “poate n-ar fi ddunatoare dacéa
simtul artistic al taranului nostru, innascut in el si acumulat in subcongtientul

! Cuvantul, des folosit si in limba romana, poate fi explicat prin englezescul sketch care
inseamna schita, improvizatie
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S&u prin traditii milenare gi-ar afla un alt domeniu de exteriorizare deoarece din
punct de vedere cultural este indiferent ca talentul sau artistic, sentimentul
pentru frumos, se manifesta in imbracamintea sa, in obiectele de infrumusetare
a interiorului sau ori in alte discipline. Dacé& potentialul psihic al taranului nostru
existd gi nu s-a epuizat, dacé talentul firesc al taranului nostru nu si-a pierdut
forta dinamicd, chiar indreptandu-i-se ratiunea spre util, totusi trebuie s& se
manifeste”(RG).

Aceasta idee este in continuare de actualitate si alaturi de ea,
necesitatea revigorarii relatiei sistemice gustiene dintre sociologie-etica-politica.

Pentru ca doar istoria este cea care poate furniza fapte apte sa fie
asezate in diverse sisteme valorice, atat timp cat,

a) tinand cont de seriile succesive de procese interne care au
avut loc in cadrul culturii populare, trebuie sa dam dreptate celor care
afirma ca folclorul autentic se afla depozitat in biblioteci, filmoteci si
muzee;

b) datele de cercetare demonstreaza ca sateanul nu are nici o
intentie clara de a trasmite prin mostenire si valori ale culturii gi
civilizatiei rechemate din istorie,

daca nu-l ajutam pe taran sa iasa din aceasta transa a derizoriului, nu vom
reusi sa tinem in viata personalitatea istorica si estetica a satului roménesc.

Pe de alta parte, a organiza si a dirija in continuare viata culturala a unei
localitatilor pornind aproape exclusiv de la scopuri generale si ramanand la ele
reprezinta o tradare a acestora si in activitatea practica, o organizare de
abstractii sau o dirijare de iluzii deoarece proiectele de “manipulare” a culturilor
dincolo de spectaculosul lor, raman simple scheme perfect logice dar fara
putinta practica de a anula libertatea istoriei de a le ocoli.

Nu este vorba de a renunta la o conceptie unitara despre patrimoniul viu
al culturii populare si cu atat mai putin la scopurile urmarite ci de a merge si in
directia elaborarii unei conceptii privind contextele particulare.

Intr-o societate in tranzitie in care marea majoritate a explicatiilor este pe
mentalitati: “c-aga-i romanul”®, modelul de cercetare si actiune al ISBC, regandit
in contemporaneitate, alaturi de educatia sociologica prin campanii monografice
— ¢i nu numai — poate fi valabil si actual pentru cercetarea si actiunea noastra
socioculturala.

Cu atat mai mult reconstructia unei viziuni sociologice este necesara
pentru intelectualii de diferite specialitati implicati in viata politico-sociala i
culturald, pentru sporirea capacitétii lor personale de intelegere a fenomenelor
sociale obiective si a diferitelor tipuri “romanesti” de inventivitate si creatie
sociala, in spiritul unui patriotism aplicat, strans legat de rezolvarea unor
probleme economice, sociale, culturale actuale.

Procesul schimbarii este atat de rapid si de amplu incat multe din
consecintele sale asupra culturii sunt greu de descifrat fara o migaloasa analiza
a situatiilor concrete. Se pare ca ceea ce ne lipseste in prezent este tocmai
cunoasterea manifestarilor concrete si particulare ale fenomenului asupra

! Din nou “se generalizeaza fard temeiu trasaturi care nu se potrivesc poporului infreg” si mai
ales, “se fac o serie de caracterizari lipsite de orice dovezi’- sentinta pe care o punea D.Gusti
acum o jumatate de veac unor autori in replica cu care isi defineste paradigma “stiintei natiunii”
(cf. Sociologia militans Ed Fundatia Regelui Mihai |, Bucuresti,1946,p 187)”
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caruia trebuie sa actionam la nivelul intelesurilor majore si desigur cu buna
credinta.

- Patrunderea in intimitatea “mecanismului transformarilor’- este de
neconceput fara cunoasterea temeinica a caracteristicilor sale “constructive” si
“functionale”, adica fara examinarea amanuntita a elementelor sale constitutive,
precum si fara descifrarea locului si rolului fiecaruia, a modalitatilor in care
trebuie sa se imbine pentru a asigura acestui “mecanism®“ social un mers optim.
In plus, numai cercetarea “in vivo” permite descoperirea partilor vulnerabile,
expuse unor “defectiuni” care, la randul lor, se rasfrang, mai devreme sau mai
tarziu, asupra ritmului progresului, duc la o evolutie inegala in diverse domenii,
in zig-zacuri cu intreruperi ale inaintarii sau chiar cu reveniri temporare, datorita
greutatilor, cautarilor de solutii, anumitor insuccese —toate generatoare de
contradictii si tensiuni.

Semnificatia insistentei noastre asupra seriilor formale ale culturii
populare n diferite perioade de timp, a unor fenomene ca cele privind
coexistenta valorilor, se bazeaza pe convingerea ca a studia cultura populara
nu Tnseamna numai a sesiza ceea ce este “autentic” sau “comun” —statistic
reprezentativ- ci Si a ceea ce este realitatea etnofolclorica determinata de cadrul
ei spatio-temporal (satul) pentru ca din aceasta se poate desprinde de fapt
esenta evolutiei istorice ireductibila la scheme oricat de sofisticate si oricat de
elaborate logic ar fi ele.

- Influentele externe actioneaza prin intermediul conditiilor interne, nici o
cultura locala nu este inerta, imuabila, modelabila pasiv din exterior si prin
urmare evolutia se realizeaza pe seama preluarii influentelor externe si
asimilarii lor dupa tiparul si specificul conditiilor interne. De aceea intoarcerea la
analiza concreta a culturilor locale devine obligatorie si, in acest context din
particulare si banale, din repetitive si nesemnificative ele devin cartea deschisa
a evolutiei, laboratorul natural in care istoria experimenteaza variantele
culturale ale viitorului. Este necesar sa inregistram aceste diferente existente in
realitatea etnofolcloricad a comunitatilor rurale si sa nu le neglijam pentru a evita
riscul ca prin interventii externe neadecvate sa contribuim la reducea sansei
creatoare a culturilor locale, orientédndu-le spre monotonie si uniformitate.

- In acelasi context credem ca merita a fi subliniat inca un aspect.
Cercetarea culturilor locale in optica metriilor simplificatoare a sondajelor de
opinie a dus adesea la generalizari pripite. Ele propuneau concretului scheme
logice in care era nevoit sa intre numai prin acele elemente care corespundeau
acestor tipare. Rezultatul a fost si in acest caz, o saracire a realului si mai ales
ignorarea conditiei interne, proprie fiecarei culturi locale. Luarea in considerare
a acestui ultim aspect este insé esentiald. Realizarea de studii monografice i
intoarcerea cu rezultate partiale sau finale in réandul populatiei cercetate
foloseste nu atat validarii stiintifice, cat optimizarii demersului investigational in
desfagurare si desigur in cel de implementare a solutiilor desprinse din
cercetare, de actiune socio-culturala fundamentatd stiintific. Din aceasta
perspectiva, agsa cum spunea Francisc Bacon, “a sti” inseamna “a prevedea, cu
scopul de a putea”. Rolul sociologiei este din nou orientat spre viata.

- Transformarile in toate planurile, inclusiv cultural sau mai degraba
cultural, sunt mai subtile decat oricare altele si se petrec practic intr-o forma
specifica la nivelul fiecarei comunitati. Modalitatile de a le aborda, strategiile de
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interventie culturald reprezinta o problema care solicita inca un inalt efort de
gandire gi creatie in sfera decizionald a functiilor sociale ale sociologiei, a
raporturilor sale cu practica sociald, politica gi cultural-educationala.

intemeierea stiintifica a actiunii socioculturale, problema de maxima
acuitate, dobandeste in zilele noastre o semnificatie si o rezonanta aparte: ea
impune cu necesitate intregirea metodologiei de cercetare cu o metodologie a
actiunii sociale. Se intelege ca nici un experiment social nu se poate realiza fara
participarea constienta, activa, pozitiva, a satului iar aceasta participare activa
se dobandeste cu metodele psihologiei sociale, ale pedagogiei culturale, ale
pedagogiei cercetarii. Eficienta sociologiei aplicative exista numai sub forma
actiunii sociale, cata vreme actiunea nu s-a pornit, ea continua sa ramana o
simpl& ipoteza teoretica. In implinirea acestui deziderat, beneficiem de traditiile
valoroase ale scolii roméanesti interbelice pentru care problema intemeierii
cognitive adecvate a actiunii sociale se situeaza pe prim plan.

Pentru a demonstra acuratetea analizelor realizate de Institutul Social
Banat Crisana —integrat in scoala interbelica de sociologie -si viabilitatea
modelului sdu de “pedagogie nationald”, cu speranta ca nu fi vom acuzati de
partizanat patetic, reproducem un fragment dintr-un articol programatic publicat
in 1943 in paginile RISBC sub semnatura lui St Cioroianu:

“Vremurile de azi se deosebesc profund de vremurile din trecut si ca
exterior si ca interior. S-au petrecut radicale schimbari nu numai in portul, felul
de imbracaminte al oamenilor, dar si in viata sufleteascd a séatenilor (in
mentalitatea, obiceiurile, pretentiile s&teanului). Telegraful, telefonul, calea
ferata, scoala, armata si alti factori au produs o radicald prefacere in viata
sateanului nostru asa cum il cunoastem din cantecele, povestirile lui. Avem in
fata noastra un taran nou, imbracat dupa ultima moda, calétorelnic, dornic de
toate mirajele orasului.

Farad sa vrem ne-am ftrezit cu niste probleme culturale, sociale,
economice la sate a céror rezolvare are o influenta decisiva asupra vietii si
soartei neamului intreg....

Roata vremii a scos la suprafaté ideea despre importanta vietii satenilor
sub toate raporturile pentru viata neamului intreg gi a viitorului sdu. Asupra
satului a inceput sa se reverse o ploaie mare de planuri si propuneri de
culturalizare a maselor satesti, bune, rele, executabile si neexecutabile,
folositoare si nefolositoare...

O pierdere de timp si de energie inutila este activitatea ocazionala si
nesistematica pe terenul culturalizarii pentru ca instructorii si instruitii trebuie sé
fie o perioada mai indelungata impreuna ca munca si indemnurile lor sa poata
avea efect. Asa cé cei mai chemati si mai potriviti filtratori ai valorilor populare
nu pot fi decét intelectualii de acolo; cand este vorba cine sa faca filtrajul tuturor
valorilor culturale in viata satelor, raspunsul e net si scurt: intelectualii satelor,
preotul, invatatorul, notarul, medicul, primarul, societétile culturale de acolo...

O mai mare piedica nu se poate inchipui in calea culturalizarii satelor
decét nepotrivirea sufleteasca dintre invatator si intre cei care il asculta.

Dar oare intelectualii satelor sunt inzestrati cu necesarele cunostinte
teoretice si practice pe cari le reclamd munca unei culturalizari rodnice?
Raspunsul este categoric, nu!
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Se impune organizarea unor cursuri de perfectionare a cunostintelor de
tot soiul ale intelectualilor de la sate. Activitatea in legéatura cu culturalizarea, in
sens bun, a satelor noastre si posibilitatea de a duce la un sfirsit bun, nu mai
poate fi lasata in grija soartei ci ea trebuie bine organizata si indrumata.
Culturalizarea satelor este opera cea mai grea; ea cere 0 munca grea i
sistematica pe care trebuie s& o facd zi de zi intelectualii satelor, bineinteles
dacéa gi-au cagtigat ei singuri cunogtintele si mijloacele necesare.

Prin multe sate de ale noastre veti gasi luxul exagerat in haine , care nu
adaugé nimic nici la sénétatea trupeasca, nici la cea sufleteasca. Mulfi sateni
de ai nogstri dau pentru un metru de méatase mii de lei ca apoi mai tarziu sa-gsi
sporeasca ghemul de zdrente. Combaterea luxului care duce la ruina materiala
si sufleteascé zeci de familii roménesti se poate face cu multad staruinta si cu
multa intelepciune .-dacé le ai, bineinteles!.

De multd amard vreme ne preocupd curmarea procesului dureros de
depopulare si totusi nu putem ajunge la nici un rezultat. Cum este posibil ca
proverbiala iubire de glie a roménului s& degenereze pana acolo incéat in lipsa
de urmasi sa& méane plugul pe holdele lui stramosegsti maini stréine? Si iata, in
realitate este cu putintd si acest fapt dureros. Si aceste lucruri sg stéri
dureroase sunt cu putintd in urma putinei lumini sufletesti care nu vrea Sé&
inteleagé cé viata fiecarui individ sta in strénsa legatura cu viata neamului.

Existd o pedagogie care stie sa sadeasca idei mari si frumoase in
sufletul neamului, dar pedagogii trebuie sa fie si sa traiasca in mijlocul
poporului. Glasul lor trebuie s& se auda zilnic gi sa fie cald gi convingator.

A sosit timpul s& elimindm cu deséavarsire romantismul din viata noastra
culturalé care s-a marginit doar la pofte si visuri si s& urmam calea metodei
riguroase de a ne creste cum se poate mai bine educatorii imediati ai neamului.
Planurile gi propunerile culturale trebuie, pentru a merge inainte, sa fie ales
pregaitite, iar intelectualii s& se bucure de pregatire teoretica si practica cu un
rost asa de insemnat in formarea viitorului neamului nostru.

Aici la sate se déa batalia decisivad intre pé&cate si virtuti gi aici se
hotaréaste cine stapaneste: binele sau raul, intunericul sau lumina... Satul este
familia in cari se urzeste viitorul neamului...Adevaratii exponenti ai neamului
cari pot sa dea cu neamul inainte sau inapoi sunt intelectualii satelor’.

Redactia revistei, sub semnatura lui Cornel Grofsorean: gloseaza in finalul
acestui articol: “Autorul pierde din vedere cel mai de seama factor educativ:
bunul exemplu al intelectualilor de la sate, ori in privinta aceasta, atitudinea
aproape a tuturora si de pretutindeni lasa mult de dorit’. Nu putem decat sa fim
de acord...

Din aceasta perspectiva perioada interbelica are valoare de simbol si
putere de exemplu: ea ne apare ca fiind perioada in care confruntarea cu privire
la destinele societatii romanesti si caile de dezvoltare a acesteia dobandeste un
caracter acut si drept urmare, constientizand “comanda sociala”, sociologia
promovata este in acelasi timp “sociologie cogitans” si “sociologie militans”,
adica “cunoastere si actiune in folosul natiunii’.

Nu este vorba de nostalgie, ci de forta stimulatoare a traditiei. lata de ce
nu ne putem desparti de ea negand-o, ci depasind-o, adica luand-o cu noi. Ca
sa mergem céat mai sigur inainte, trebuie sa privim, din cand in cand, inapoi.
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CARACTERISTICI ALE SCOLII DE MAINE IN EUROPA
Liliana IGNATESCU

Summary

The tomorrow teaching contents will have to realize a
balance between incoherence and coherence, between programs
overloading and well done syntheses, between instability and in
change continuity. The didactic process organization must be
accomplished on the basis of the continuous teaching principles, the
teaching in teams of teachers, the teaching in small groups, the
teaching in library classes, the computer aided instruction etc.

In mod indiscutabil, una dintre tras&turile principale ale educatiei in zilele
noastre este sa ajute umanitatea sa-si tina sub control propria dezvoltare.
Educatia trebuie sa permita tuturor indivizilor sa-gi ia destinul in propriile maini
si sa contribuie la progresul societatii in care traiesc, fundamentand astfel
dezvoltarea prin participarea responsabila a indivizilor si a comunitatilor. Din
acest punct de vedere se impune necesitatea de a cultiva la indivizi initiativa gi
spiritul de echipa, dezvoltdnd in acelasi timp capacitatea fiecarui individ de a
lucra pe cont propriu. in aceastd privintd Directorul General al UNESCO,
Federico Mayor, la simpozionul international cu tema ,Ce s-a intamplat cu
dezvoltarea?” a afirmat ca procesul dezvoltarii ,trebuie, Tnainte de toate, sa
duca la o desteptare a potentialului uman, care este atat factorul ce initiaza
procesul, cat si tinta ultima: omul, nu doar cel de azi, ci gi cel care va locui
maine pe Pamant.”

Revolutia in domeniul informatiilor va impune educatiei sa raspunda la
doua cerinte ce par, la prima vedere, contradictorii. Educatia trebuie sa
transmita pe o scara larga un volum tot mai mare de cunostinte si informatii si,
in acelasi timp, sa asigure instrumentele necesare in vederea selectarii lor.

Daca privim astfel viitorul, atunci solutiile oferite de gcoala traditionala

(care pune accent pe asimilarea cantitativa a informatiilor ) nu mai corespund
situatiei actuale. ,Nu este suficient ca fiecare copil s& acumuleze, la o varsta
frageda, un volum de cunostinte pe care sa le foloseasca apoi de-a lungul
intregii sale vieti. Fiecare individ trebuie sa fie pregatit sa profite de ocaziile de a
invata care i se ofera de-a lungul vietii, atat pentru a-gi largi orizontul
cunoasterii, cat si pentru a se adapta la o lume in schimbare, complexa,
interdependenta.” ( Jacques Delors, 2000, p.69)
De asemenea, trebuie subliniat faptul ca au aparut schimbari si la nivelul relatiei
profesor-elev: noua generatie nu mai vrea sa joace simplul rol de elev. Ea vrea
sa aiba dreptul sa spuna ,nu”, sa se formeze si in alta parte decat in scoala, sa
se autoformeze.

Pentru a reusi, educatia trebuie organizata in jurul a patru tipuri de
invatare, care, pe parcursul vietii, constituie pilonii cunoasterii: a invéta sa gtii,
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ceea ce inseamna dobéandirea instrumentelor cunoasterii; a invéta séa faci, astfel
incat individul sa intre in relatie cu mediul inconjurator; a invéta sa traiegti
impreund cu alfii, pentru a coopera cu alte persoane, participand la activitatile
umane; a invéta sa fii, un element important ce rezultéd din primele trei. Toate
aceste patru cai formeaza un intreg, fiind in relatie de interdependenta.

1.A invata sé& stii presupune, pe langa achizitionarea de informatii si
stapanirea instrumentelor cunoasterii, putand fi privita ca mijloc si ca scop in
viata. Ca mijloc, permite fiecarui individ sa inteleaga propriul mediu inconjurator
pentru a duce o viata demna, pentru a-gi dezvolta anumite abilitati si pentru a
comunica. Ca scop, baza sa este placerea de a intelege, de sti si de a
descoperi. A invata sa stii presupune si insusirea modului cum trebuie sa inveti,
facand apel la puterea de concentrare, la memorie si la gandire.

O pedagogie preocupata de dezvoltarea aptitudinilor mintale se
intemeiaza pe activitatea intelectuala a elevilor, in intelegerea problemelor, in
gasirea solutiilor, in verificarea si criticarea lor. Pentru aceasta este nevoie ca
elevul sa invete sa-si puna intrebari si sa efectueze cercetari in mediul
inconjurator, in laborator sau in materiale documentare.

2. A invata sa stii i a invéata sé faci sunt aspecte ce nu pot fi disociate,
dar a invata sa faci se apropie mai mult de problema pregatirii vocationale: cum
pot fi invatati copii sd puna in practica ceea ce au invatat si cum poate fi
adaptata educatia la cerintele pietii muncii?

A invata sa faci inseamna nu doar a dobandi o anumitd calificare
superioara, ci, intr-un sens mai larg, si competenta de a face fata unei
multitudini de situatii si de a fi capabil sa lucrezi in echipa. De asemenea, se
urmareste si adaptarea la diferitele contexte sociale cu care se confrunta tinerii
si la experienta pe care o acumuleaza atat in cadrul societatii, cat si in cadrul
scolii.

3.A invéata regulile convietuirii presupune adoptarea unor strategii
educationale in masura sa mijloceasca evitarea conflictelor, solutionarea lor pe
cale pasnica, prin cultivarea respectului fatd de semeni si de valorile lor
spirituale si culturale. Pentru ca tinerii si copiii sa aiba o perspectiva justa aspra
lumii, educatia, fie ca are loc in familie, in comunitate sau in scoli, trebuie sa-i
ajute sa Tsi descopere propria identitate. Doar astfel vor fi in masura sa
priveasca lumea si din perspectiva celorlalti si sa le inteleaga reactiile. Spre
exemplu, invatandu-i pe tineri sa accepte punctul de vedere al altor grupuri
etnice sau religioase, se poate evita lipsa de intelegere care duce la ura si
violentad la varsta adultd. A veni in intdmpinarea celorlalti prin intermediul
dialogului constituie unul dintre instrumentele necesare ale educatiei secolului
al XXl-lea. In acelasi timp scoala, prin programele sale trebuie sa creeze
suficiente ocazii pentru ca tinerii sa se poata familiariza inca din copilarie cu
actiunile in cooperare, prin sport, activitati culturale sau prin participarea la
activitati cu caracter social, cum ar fi ingrijirea spatiilor publice, asistenta
persoanelor defavorizate, acte umanitare, asistenta persoanelor in varsta etc.

4. A invata sa fii este un imperativ fundamental conform caruia educatia
trebuie sa contribuie la dezvoltarea multilaterala a fiecarui individ — minte si
trup, inteligentad, sensibilitate, simt estetic, asumarea responsabilitatii si
adoptarea unor valori spirituale. Tuturor indivizilor trebuie sa li se ofere
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posibilitatea sa-si dezvolte o gandire critica independenta si sa-si contureze
propriile criterii de judecata, astfel incat sa poata decide singuri ce atitudine sa
adopte in diferitele circumstante ale vietii.

Cei patru piloni ai educatiei nu se raporteaza la o anumita perioada din
viata indivizilor cat la dimensiunea spatiala a educatiei astfel incat fiecare
individ sa poata beneficia pe tot parcursul vietii de ambientul educational in
permanenta expansiune.

Raportul adresat UNESCO, in anul 1996, de Comisia Internationala
asupra Educatiei pentru secolul al XXl-lea, are un subtitlu semnificativ si
anume: ,Educatia ascunde o comoara”. Cu alte cuvinte, prin educatie
sistematica, bine orientata si temeinic realizata, se produc capacitati
intelectuale, atitudini superioare (fatd de colectivitate, fatda de mediul
inconjurator, fatd de valorile morale si estetice) si sisteme de deprinderi
necesare pentru a rezolva probleme, a practica diferite meserii $i a invata de-a
lungul intregii vieti. De aceea, e corect sa spunem ca educatia ascunde o
comoara, un ansamblu de resurse care, atunci cand sunt descoperite si puse in
valoare, conduc la dezvoltarea temeinica, durabila si benefica a omului.
Dezvoltarea nu se poate reduce la simpla crestere economica si nu are viitor
daca se reduce la sporirea productiei agricole si zootehnice, la multiplicarea
fabricilor sau la cregterea productivitatii muncii. In acest sens, este potrivit s
retinem un fragment din Raportul Mondial asupra Dezvoltarii Umane, publicat in
anul 1995: ,Dezvoltarea umana este un proces care vizeaza largirea
posibilitatilor oferite indivizilor... Oricare ar fi nivelul dezvoltarii, trei principii, din
punct de vedere al persoanelor, se cer respectate: ele sa poata duce la o viata
lunga si sanatoasa, sa dobandeasca cunostinte pertinente gi sa aiba acces la
resursele necesare unei vieti decente (...). Dezvoltarea umana nu se opreste
aici. Alte posibilitati, carora indivizii le acorda o deosebita valoare, sunt
libertatile politice, economice gi sociale, ca si posibilitatea de exprimare a
creativitatii sau productivitatii, precum si demnitatea personala si respectul
drepturilor omului. Conceptul de dezvoltare umana este mult mai vast decéat
teoriile clasice ale dezvoltarii economice” (Cezar Barzea, 1995, p. 13-14).
Tocmai pentru atingerea unor astfel de obiective dezvoltarea presupune
educatie sau se realizeaza prin educatie. Din ce in ce mai mult gi in tot mai
multe tari, educatia isi propune sa asigure intregii populatii un nivel intelectual,
moral gi civic necesar construirii unei societati democratice prospere.

Datorita schimbarilor gi evolutiilor care au loc in societatile moderne,
educatia ocupa un loc din ce in ce mai important in viata oamenilor. Dar i
educatia la randul ei, cunoaste schimbari rapide. Distinctia traditionala dintre
educatia initiald si educatia continud trebuie prin urmare sa fie modificata.
Educatia continua nu mai poate fi definita in relatie cu o anumita etapa a vietii
(educatia la adulti si la tineri, spre exemplu) sau cu un anumit scop (educatie
generala si educatie vocationala). Perioada propice invatarii este acum intreaga
viata, iar domeniile cunoasterii interactioneaza gi se completeaza reciproc. In
prag de secol XXI, educatia nu implica pur gi simplu un efort de eficacitate
pedagogica; mai mult, ea reclama adaptarea la mediul social, politic, economic
si cultural. O conditie esentiala a adaptarii la cerintele permanent innoite ale
vietii sociale o constituie invatarea continua. invatarea pe parcursul intregii vieti
poate deveni, prin urmare, pentru fiecare din noi, mijlocul prin care stabilim un
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echilibru intre acumularea de cunostinte, munca, adaptarea continua la diferite
situatii si participarea activa la viata civica.

Educatia elementara daca isi atinge scopurile propuse, trezeste in individ
dorinta de a continua sa invete. Rezultatul se reflecta in continuarea studiilor in
cadrul institutiilor de invatamant. De fapt, studiile efectuate in diferite tari arata
ca participarea adultilor la activitatile educationale si culturale este legata de
nivelul lor de instruire. Efectul este deci cumulativ: cu cat esti mai bine instruit,
cu atat mai mult doresti sa mergi mai departe, iar acest lucru se poate observa
atat in tarile dezvoltate, cat si in cele in curs de dezvoltare. Cresterea cifrei
scolaritatii si scaderea ratei analfabetismului, precum si avantul luat, in ultima
perioada, de invatamantul elementar anunta o cerere sporita de educatie pentru
adulti, in societatile viitorului.

Aceasta problema este strans legatd de cea a egalitati sanselor. O
educatie initiala limitatd sau — lipsa acesteia — poate anula orice sansa de
continuare a educatiei pe parcursul intregii vieti. Riscul unor astfel de inechitati
este mai evident mai ales in tarile in curs de dezvoltare unde analfabetismul gi
lipsa masurilor pentru o continuare adecvata a studiilor reprezinta obstacole
majore in calea intemeierii unor societati in care educatia sa joace cu adevarat
un rol de prim rang. Pentru corijarea acestor inechitati au fost adoptate diverse
strategii cum ar fi: programele de educatie populara din Suedia, campaniile de
alfabetizare a adultilor din Nicaragua, Ecuador si India, politicile de acordare a
concediilor platite de studii din Danemarca, Franta si Germania, sau
descentralizarea invatamantului elementar extragcolar public din Tailanda si
Vietnam.

In general, egalitatea sanselor este un principiu esential pentru toti cei
care incearca treptat sa acorde locul cuvenit diferitelor componente ale
educatiei de-a lungul intregii vieti.

Pe masura ce educatia se prelungeste pe parcursul intregii vieti, facilitatile
si ocaziile de a invata devin tot mai numeroase. Mediul nostru educational
devine tot mai variat; educatia paraseste cadrul strict al scolii, pentru a beneficia
de contributia unor persoane sau a unor institutii active in societate.

Educatia incepe intotdeauna acasa, familia fiind cea care coreleaza
emotiile si intelectul, impunand valori si standarde specifice. Relatia sa cu
sistemul educational este deseori perceputa ca antagonica. In anumite tari in
curs de dezvoltare, ceea ce se invata la scoala poate intra in conflict cu valorile
traditionale ale familiei. Familile apartindnd categoriilor defavorizate vad
deseori in scoald o lume ostila, functiondnd dupa coduri si practici straine. ,Un
dialog real intre parinti si profesori este deci esential, deoarece dezvoltarea
armonioasa a copiilor depinde de sustinerea de care educatia primita la scoala
beneficiaza din partea familiei.” (J. Delors, 2000, p.859).

Locul de munca, la randul sau, poate constitui un excelent mediu
educational. Munca implica, cultivarea unor aptitudini, motiv pentru care
valoarea formativa a muncii ar trebui sa primeasca o mai mare recunoastere din
partea sistemului educational. Recunoasterea acestui fapt ar insemna ca
universitatile sa tind cont de experienta astfel obtinutid. in acest context,
stabilirea sistematica a unor punti de legatura intre universitati si locul de
munca ar trebui sa-i ajute pe cei care doresc sa-si continue educatia si in
acelasi timp sa se califice intr-un anumit domeniu. Ar trebui sa se incurajeze
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parteneriatele dintre sistemul educational si firme, astfel incat sa fie promovate
legaturile necesare dintre diversele niveluri ale pregatirii individului. Cursurile
pentru tineri care alterneaza studiul cu munca completeaza si corecteaza
pregatirea initiala i, prin punerea in acord a teoriei cu practica, faciliteaza
gasirea unui loc de munca. Asemenea cursuri pot fi extrem de folositoare
adolescentului, permitandu-i sa congtientizeze restrictiile cu care va trebui sa se
confrunte in viitor, oportunitatile de care va putea profita in campul muncii,
ajutandu-l in acelasi timp sa se cunoasca mai bine si sa-si gaseasca drumul in
viata.

Sistemul german de educatie vizand vocatia, cunoscut sub numele de
,sistem dual” sau de educatie mixta ( de tip sandwich), cunoaste in ultimii ani un
interes tot mai mare in lume. El a fost conceput cu scopul de a asigura tranzitia
fara probleme de la perioada scolara la cea de activitate profesionala si de a le
permite firmelor sa se adapteze cu mai multa usurinta la noile conditii.

La sfarsitul ciclurilor de educatie generala, mai mult de doua treimi dintre
tineri intra, pe parcursul educatiei profesionale specifice, in aga-numitul sistem
dual. Cei mai multi dintre ei incep la varsta de 16 sau 17 ani, dupa ce au urmat
vreme de noua sau zece ani formele de invatamant general.

in sistemul dual exista doua locuri in care se desfasoara educatia si care

se completeazi reciproc: scoala si locul de munca. In cadrul intreprinderilor,
atelierelor, laboratoarelor, birourilor sau magazinelor tinerii deprind cunostintele
necesare unei profesii, dar in acelasi timp ei urmeaza cursurile unei scoli
profesionale sau de meserii timp de o zi sau doua pe saptaméana. Aici firma
joaca un rol decisiv, intrucéat cel care o administreaza si o conduce decide cati
ucenici poate sa ia, incheie contracte cu ei si astfel firma respectiva devine locul
in care tinerii isi petrec cea mai mare parte din perioada de instruire. Pentru a
asigura complementaritatea cunostintelor teoretice si practice acumulate in cele
doua locuri diferite, cele doua tipuri de instructie trebuie coordonate.
Sistemul de educatie mixta le asigura tinerilor posibilitatea de a atinge nivelul de
competenta profesionala corespunzatoare unui meserias sau unui functionar
dupa o perioada de doi pana la trei ani si jumatate. Aceasta forma de pregatire
profesionala include la ora actuala circa 380 de meserii recunoscute. Multi tineri
sunt apoi angajati chiar de firma unde si-au efectuat stagiul de pregatire.

Prin urmare, educatia ii priveste pe toti cetatenii, care trebuie sa fie
participanti activi la programele educationale oferite de diferite institutii si nu
doar consumatori pasivi ai acestora. ,Oricine poate invata, intr-o varietate de
situatii educationale si, in mod ideal poate deveni, alternativ, elev si profesor
intr-o societate orientata spre educatie.” (J.Delors, 2000, p.89).

Conceptul educarii pe parcursul intregii vieti este cheia care garanteaza
accesul la secolul al XXl-lea, trecand dincolo de distinctia traditionala dintre
educatia initiald si educatia continua. El face legatura cu un alt concept, cel al
societatii educationale, o societate in care apar permanent ocazii de a invata si
a valorifica la maximum potentialul individului.
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LINGVISTICA GENERATIVA, O POSIBILA TEORIE A COMUNICARII
Marius ESI

Orice dimensiune conceptuala existenta intr-o anumita teorie duce la
realizarea unui scenariu lingvistic. Imaginile rezultate in urma desfasurarii
acestui scenariu sunt prezente indeosebi in ceea ce se numeste “filosofia
contemporana” si au condus de-a lungul timpului la diverse interpretari.

in acest sens este cunoscutd dezbaterea de la Abbaye de Royaumont
dintre inneismul chomskyan (, lingvistica generativa” - Noam Chomsky) si
constructivismul piagetian (,,epistemologia genetica” - Jean Piaget).Tema
acestei provocari a fost data de intrebarea: ,,capacitatile lingvistice umane pot fi
considerate ca produs al dezvoltarii intelectuale generale construite (Jean
Piaget), sau ele sunt o parte specializata a mostenirii genetice umane,in mare
masura separate de alte facultati umane si considerate , mai exact, ca un fel de
cunostinte inn&scute care nu trebuie decat si se dezvolte (N.Chomsky)?”!
Totusi, pe langa aceasta divergenta de opinii se poate admite ca a existat o
anumita compatibilitate: ambii autori au subliniat faptul ca empirismul reprezinta
o imagine ingusta si falsa a cunoasterii.

Lingvistica generativa implica constientizarea perspectivelor modelului
chomskyan. In sprijinul teoriei sale N.Chomsky pleaca de la incompatibilitatea
dintre” competenta lingvistica” si “informatia primita de cel care-si insugeste
limba din ambianta lingvisticd”. Trebuie mentionat faptul ca la N.Chomsky
“‘competenta lingvistica” inseamna gramatica. Gramatica consta din ,,reguli
sintactice ce genereaza anumite obiecte abstracte si reguli de interpretare
semantica si fonologica care atribuie o semnificatie intrinseca si o reprezentare
fonetica idealad acestor obiecte abstracte™. Astfel, apare ideea existentei unei
“‘gramatici universale”. ,,Principii propuse ale gramaticii universale pot fi
considerate drept o specificare abstracta si partiala a programului genetic care
il face pe copil capabil sa interpreteze anumite evenimente drept experiente
lingvistice si sa construiasca un sistem de reguli si principii pe baza acestei
experiente” 3

Ideea de gramatica ne duce in mod implicit la distinctia dintre Gramatica

de Guvrnare-Legare - "G.B.” - “Government and Binding”) si Gramatica de
Structurd de Frazd Generalizata (“G.P.S.G.”-“Generalized Phrase Structure
Grammer”).

Notiunile predominante in abordarea acestei probleme sunt cele de

“creativitate” si “innascut’(“rules govrning creativity”). Proprietatile gramaticii

LXXX - Teorii ale limbajului. Teorii ale invatarii, Editura Politica, Bucuresti

% N.Chomsky - Recent Contributions to the Theory of Innatideas, in St.P.Stick(ed), Innate Ideas,
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E Noam Chomsky - Modele explicative in lingvisticd,in Logica Stiinfei, Editura

Politica,Bucuresti,1970,p.462

125



ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

universale nu trimit decat la reguli si reprezentari. Astfel, elementele de baza
luate in considerare sunt propozitiile, care la randul lor sunt alcatuite din cuvinte
organizate in sintagme. Avem de-a face aici cu existenta sirurilor de cuvinte
care sunt redate fonetic cu ajutorul unor reguli. Deci mai multe cuvinte grupate
in sintagme diferite formeaza propozitiile.

in acest context lingvistic nou, structura limbii respective este data de
“cuvinte-cheie” cu ajutorul carora se obtine o semnificatie. Apare astfel in
gramatica generativa necesitatea unor "reguli generative” alaturi de un “alfabet”
si o “axioma”. Din randul regulilor generative se desprind “regulile
transformationale” ! Noul context lingvistic este rezultatul aparitiei unui alt tip de
gramatica.

De altfel, Janos Petdfi a incercat sa redea o clasificare a tipurilor de
“context lingvistic” 2:

(a) - “contextul enuntului” ;
(b) - “contextul enuntarii” ;
(c) -“contextul global al limbii” ;

Expresiile de care se foloseste cercetatorul american N.Chomsky atunci
cand re-constituie “gramatica generativa transformationald” sunt: "structura de
suprafata” (“S-stratul”) si “structura de adancime” (“D-stratul”).Tocmai existenta
celor doua tipuri de straturi a dus la aparitia discutiilor aprinse din cadrul
lingvisticii formale. Din stratul de adancime rezulta sensurile, iar din stratul de
suprafata rezulta substanta verbala cu ajutorul careia comunicam. Aceste
structuri sunt evidentiate prin intermediul “regulilor de interpretare”(regulile
bazei) care duc la armonia structurii propozitiei(frazei) cu forma fonetica si cea
logica. Altfel spus, "structurile de adancime sunt transpuse in structuri de
suprafata cu ajutorul regulilor bazei, date de Teoria X” (N.Chomsky).

in aceasta situatie apare o noud hermeneuticd a filosofiei limbajului
.Pragmatismul acestei dimensiuni consta tocmai in descoperirea si intelegerea
procesului insugirii limbajului. Daca ,,insusirea limbajului nu seamana cu
umplerea unei sticle, ci mai degraba cu cresterea unei plante”, atunci sarcina
lingvisticii este de a descoperi ,,schema innascuta ce caracterizeaza clasa
limbajelor potentiale™ .

Atunci cand vorbeste de “creativitate” cercetatorul american combate
distributionalismul. Astfel, distributionalismul (prin lingvistii bloomfieldieni Wels
si Harris) trimite la ideea ca a studia o limba inseamna a aduna un “corpus”
variat de enunturi fara a recurge insa la functie si semnificatie, atunci cand se
urmareste punerea in evidentd a regularitatilor din corpus. Metoda folosita de
distributionalism se refera la descompunerea unui anumit enunt in
entitati(“constituenti imediati -“C.1.”),care la randul lor sunt descompuse in
altele,si asa mai departe, pana se ajunge la “unitatile minimale” .

Spre deosebire de distributionalism, lingvistica generativa considera ca o
limba oricare ar fi ea, nu reprezinta altceva decat un ansamblu de enunturi(finit
sau infinit).Daca distributionalismul doar descrie ,lingvistica generativa incearca

1 XXX- Filosofie contemporand, N.Chomsky - Reguli si reprezentari, Editura Garamond,

Bucuresti, p.291-300
% Paul Cornea - Introducere in teoria lecturii, Editura Polirom, lasi, 1998, p.91
® Mircea Flonta - Cognitio, Editura All, Bucuresti, 1994, p.116
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si sé explice. De aici rezulta de altfel, existenta unei intregi stiinte privind
enunturile care alcatuiesc o limba.

Re-inventarea unei gramatici generative inseamna agadar explicitarea
limbii respective, a structurilor cognitive si lingvistice. n acest sens, spune
N.Chomsky, se poate vorbi de un program genetic universal al speciei umane.
Observatia de la care trebuie sa pornim atunci cand se sustine aceasta idee,
spune cercetatorul american, este aceea ca noi apartinem unei anumite specii,
care poseda o stare initiala, adica o “stare anterioard experientei” Raportand
aceasta observatie in domeniul limbajului, se poate spune despre un individ ca
parcurge o serie de stari ajungandu-se in final la o stare stationara, care este
atinsad aproximativ la varsta pubertatii. in atingerea stéarii stationare un rol
important il are experienta: "starea initiala este o functie care proiecteaza
experienta pe starea stationara”(N.Chomsky).Aceasta functie constituie teoria
invatarii limbajului uman. Prin urmare, se concretizeaza teoria despre
cunoasterea innascuta a limbajului.

Dar re-inventarea unei gramatici |-a facut pe N.Chomsky sa incerce o
definitie noua pentru conceptul de “teorie-lingvistica”. Cu ajutorul acesteia se
poate opta pentru una din diversele gramatici existente in contextul aceleiasi
limbi. Fiecare tip de gramatica constituie dupa N.Chomsky,o teorie lingvistica.
Credinta lui este aceea ca o gramatica generativa este infaptuita de catre orice
copil care invata limba materna: regulile sunt inventate, dupa care are loc
nasterea frazelor gramaticale, care pot fi acceptate sau respinse de catre adult
in contextul respectiv. Lingvistul insa poseda un bagaj de cunostinte mai vast,
deci o gramatica, cu ajutorul careia reuseste sa construiasca si/sau
re-construiasca o teorie.

Gramatica generativa nu este decat un mod de a concepe si de a
transmite o informatie. Dar a concepe si a transmite reprezintd un mod de
comunicare. In contextul lingvistic, acest mod de comunicare este posibil doar
in masura existentei unei conventii intre oameni deoarece limba(limbajul)
reprezinta un sistem de informatii in continuad schimbare. Cu alte cuvinte, traim
intr-o societate a comunicarii unde contributia lingvisticii generative este
prezenta Tintr-un fel sau altul. Sistemul informational rezultat in urma
congtientizarii existentei lingvisticii generative poate sa-gi gaseasca utilitatea in
triada:interdisciplinaritate-pluridisciplinaritate-transdisciplinaritate.Un sistem se
inchide iar altul se deschide.

Prin urmare, atat timp cat studiul gramaticii generative se bazeaza pe un
act de concepere-informare-comunicare, se poate spune ca lingvistica
generativa reprezinta o teorie a comunicarii.
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DESPRE INFERENTE MEDIATE CONSTRUCTIVE

Adrian VIZITIU

Summary

In the article we present, we drow the reader’s attention on the
possibility that mediated inferences could become means of making
categorical sentences representing new data in the chain of human
knowledge.

These new classes of objects which are expressed by the
intersection of two classes of given object should appear as
conclusions in a deductive inference where the premises are true.

The truth of certain (such data )becomes a criterion of
existence of the objects described by the data.

Vom pleca de la doua pozitii cunoscute. Una dintre ele apartine lui Petre
Botezatu, care spunea ca: “... silogismul este, agsadar, un transfer de proprietati
intre clase. Acesta este specificul lui: este un rationament tranzitiv, care
opereaza cu clase de obiecte”.1

Un alt autor, la fel de important, James Gasser, sustinea ca o deductie
mediatd nu este altceva decéat un proces de extragere a unor informatii care
exista deja in premise sau transferul informatiilor din premise in concluzie.2

Incercam sa depasim aceste afirmatii categorice astfel:

1. admitem ca o proprietatea P determina o clasa de obiecte;

2. admitem ca exista operatii cu clase de obiecte, cum ar fi intersectia,
care ne permit sa construim o clasa noua de obiecte plecand de la
doua clase date.

Spunem ca intersectia dintre X = clasa ingerilor si Y = clasa pacatosilor,
inseamna aparitia unei clase noi din punct de vedere al cunoasterii, clasa Z =
clasa ingerilor pacatosi. Aceasta clasa Z = X n Y, se construieste in urma
extragerii proprietatilor comune celor doua clase, sau cand nu este posibil a
simplei alaturari a doua proprietati diferite. Observam apoi ca, doua clase intre
care exista un schimb la nivelul intensiunilor, prin intermediul operatiei de
incluziune, determina un posibil transfer din limbajul logicii claselor in limbajul
propozitiilor categorice. Astfel, clasa Z poate fi transcrisa printr-o propozitie
categorica particular afirmativa. Enuntul il interpretam astfel: exista un individ x
care are proprietatea ca este si inger si pacatos. Avem exprimate urmatoarele
formule:

1.XNnY=2Z,Znot= (x)[l (x) &P (x)] sau in limbajul logicii propozitiilor
categorice, | i P.

Propozitia | i P poate sa apara in concluzia unor inferente deductive
mediate. Daca in cadrul inferentelor valide mediate poate sa apara doar
propozitia | i P, fara ca propozitia | a P sa fie admisa, atunci putem spune ca in
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concluzie am obtinut o clasa noua de obiecte cu proprietati diferite de cele ale
claselor initiale.

Constructia formala a unei astfel de inferente, care nu raméne doar la
operatia de transfer a informatiei, din premise in concluzie, presupune
urmatoarele repere:

1. premisa majora, care este o propozitia universala afirmativa, trebuie
sa exprime relatia de subordonare intre termenul mediu si predicatul
inferentei deductive;

2. premisa minora trebuie sa exprime doar relatia de intersectie dintre

subiect si termenul mediu;

propozitiile trebuie sa fie adevarate;

eliminarea posibilitatii sintactice de reducere, a modurilor care contin
propozitii particular afirmative la modurile care contin propozitii
universal afirmative.

Intentia noastra este sa lucram la nivel general, dar pentru a ugura acest
demers ne vom folosi de urmatorul exemplu: X = clasa functiilor integrabile pe
[a, b] si Y = clasa functiilor care admit primitiva pe [a, b]. Intersectia celor doua
clase va fi o clasa diferita, care Tisi determina extensiunea prin unirea
proprietatilor esentiale a celor doua clase anuntate anterior. Se observa ca
inferenta:

B w

Toate functiile continue pe [a, b] sunt derivabile pe [a, b] CaD
Unele functii integrabile pe [a, b] sunt continue pe [a, b] liC
-.Unele functii integrabile pe [a, b] sunt derivabile pe [a, b] ~1iD

este un mod Darii din figura I. Premisele sunt propozitii adevarate, iar
concluzia trebuie sa fie tot adevarata in virtutea validitatii inferentei.

Faptul ca, concluzia este o intersectie dintre doua clase de obiecte,
probeaza inca o data ca virtutile inferentelor mediate deductive sunt: constructia
unei clase noi de obiecte si transferul unor proprietati intre doua clase date.
Pana acum s-a accentuat doar caracterul oarecum steril al acestor inferente si
anume, acel al transferului de proprietati.

Clasificarile din logica traditionala, cat si din logica moderna, nu admit
faptul cad putem considera clasa inferentelor mediate deductive gi constructive
ca fiind nevida. Daca aceasta clasd se exprima sub forma unei propozitii
categorice particular afirmative si apare drept concluzie a unei inferente valide
si premisele acestei inferente sunt adevarate, atunci putem spune ca trebuie sa
identificdm acele inferente constructive. Aceste inferente nu sunt acceptate in
interiorul logicii ca stiinta. O instantiere a ordinii formale specifice acestor
inferente ar fi:

Toate silogismele sunt inferente mediate SaM
Unele inferente constructive sunt inferente mediate CiM
-.Unele inferente constructive sunt silogisme ~CiS

Concluzia inferentei este o propozitie adevaratd, deci o parte din
inferentele mediate deductive sunt constructive. Aristotel definea silogismul ca
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fiind o vorbire din care altceva decat s-a dat initial in premise sa se poata obtine
in concluzie.

Faptul ca vechea clasificare din logica traditionala si cea moderna este
reductionista, se poate constata din simpla observatie ca propozitia: "Toate
silogismele sunt inferente tranzitive." este o propozitie falsa. De asemeni i
propozitia: "Toate silogismele sunt inferente constructive." este falsa.

La falsitatea acestor enunturi, al caror predicat se afla in relatia de
contradictie, se ajunge prin demonstrarea adevarului particularelor subalterne.
Cu alte cuvinte, trebuie sd demonstram ca enuntul: "Unele silogisme sunt
tranzitive" este adevarat si enuntul "Unele silogisme sunt constructive (non-
tranzitive)" este tot adevarat. Aceste doua enunturi sunt adevarate daca:

a) sunt concluzii ale unor inferente valide;

b)premisele inferentelor sunt adevarate.

Facem precizarea ca pentru acest stadiu al cercetarii noastre vom
presupune ca enunturile ( premisele ) initiale sunt adevarate fara a demonstra
acest lucru.

Enuntul: "Unele silogisme sunt tranzitive." este adevarat pentru ca este
acceptata propozitia: "Silogismele sunt inferente mediate tranzitive." in logica
traditionala si moderna. Al doilea enunt este de asemenea adevarat deoarece
acesta este concluzie in inferenta prezentata mai sus.

Daca "Unele inferente constructive sunt silogisme" sau prin conversiune
"Unele silogisme sunt inferente constructive" este adevarata si "Unele silogisme
sunt tranzitive" este tot adevarata, atunci "Toate silogismele sunt inferente
tranzitive" este falsa. Ramane sa acceptam ca unele silogisme sunt inferente
constructive. Q.E.D.

Concluzia unei inferente aserteaza legatura conjunctiva dintre doua
clase de obiecte, clasa inferentelor constructive si clasa inferentelor mediate.
Aceasta propozitie este adevarata si dovada faptului ca exista astfel de
rationamente este datéd chiar de inferenta prezentatad. Daca exista cel putin o
inferenta sub forma modului Datisi din figura a lll-a, putem spune ca exista
unele inferente mediate constructive.

Trebuie sa utilizam silogismul doar sub forma de instrument care ne
permite sa avem justificare formald pentru constructia unor cunostinte noi, a
unor clase noi de obiecte, plecand de la proprietatile a doua clase cunoscute
deja.

Daca orice cunostinte care exprima noutatea, sunt concluzii ale unor
astfel de inferente, putem spune ca inferentele mediate pot sa indeplineasca
urmatoarele functii:

a) intemeierea unor noi entitati din universul cunoasterii umane;

b) acordarea statutului alethic pentru aceste entitati.

Ultima functie precizatad se afla in stransa legaturé cu caracteristicile
claselor initiale, adica cu caracterul referential al acestor clase de obiecte, cu
ajutorul carora dorim sa construim o alta clasa de obiecte.

130



SERIA FILOSOFIE SI DISCIPLINE SOCIO-UMANE, 2001

BIBLIOGRAFIE

1. Botezatu, Petre. Semiotica gi negatie. Editura Junimea, lasi, 1973, p.
260;

2. Gaseer, James. Informatie vizualéd gi evidenta deductiva in “Logica,
discurs si gandire’, Jean-Blaise Grize, Denis Mieville, Alain
Berendonner, Ed. Peter Lang, Ben, Berlin, Frankfurtt M., New York,
Paris, Wienn, 1997, pp. 43-89.

131




ANALELE Universitétii ,Stefan cel Mare” Suceava

PEDAGOGIA FORMARII ,OMULUI NOU”
Dan DASCALU

Omul care se supune este cel pe care si-l doresc regimurile totalitare.
Aceasta supunere trebuie sa fie voluntara, impusa din interiorul personalitatii,
de credintele si deprinderile acesteia. Transferul controlului social spre subiectii
ingisi ai dominatiei totalitare, spre grupurile sociale din care acestia fac parte,
autocontrol si control al grupului realizat in conformitate cu normele impuse de
putere confera mari avantaje regimurilor totalitare. Pe de o parte dominatia
este mai profunda, mai sigura, mai stabila, iar pe de alta parte necesita eforturi
mai mici din partea puterii. De aici preocuparea continua pentru educarea
tuturor membrilor societatii in spiritul disciplinei impuse de putere, eforturile
pentru ca oamenii sa-si insuseasca aceasta disciplina, sa o considere a lor.
Regimurile comuniste au pus in opera un vast sistem de reeducare, de
modelare a personalitatii in conformitate cu interesele si modelul uman pe care
si l-au dorit, la nivelul intregii societati. Au considerat ca prin indoctrinare
ideologica se ofera indivizilor un temei suficient pentru ,disciplina constienta”,
pentru supunerea voluntara. Gandind in termenii ideologiei oficiale, acesti
oameni trebuie sa considere puterea care actioneaza in numele acestei
ideologii ca legitima si sa se supuna in mod absolut comenzilor ei pentru ca ea
nu poate gresi si pentru ca vrea binele general. Gandind ideologic oamenii
trebuie si sa actioneze dupa preceptele acestei ideologii, in primul réand sa se
supuna neconditionat puterii sa se lase orientati, dirijati de ea.

Plecand de la preceptul ideologic ca existenta determina constiinta,
regimurile comuniste au crezut ca schimbarea acestei existente va produce in
mod necesar ,oameni noi’ care traind in conditiile proletariatului isi vor Tnsusi
ideologia marxista, vor gandi si vor actiona ca adevarati comunigti. Pentru asta
insa ei trebuie rupti de trecutul lor, reeducati in spirit ideologiei proletariatului,
indepartati de orice sursa de influentd strdina acestei ideologii. Toti membrii
societatii trebuie transformati in oameni ai muncii, egalizati, inclusi in colective
organizate si controlate de putere care vor indeplini in buna masura rolul de
control al modului de a gandi si a se comporta al indivizilor. Munca in colectiv
are, considera puterea, o extraordinara forta educogena. Modelul disciplinei de
fabrica, asa cum se conturase la sfarsitul secolului al XlIX-lea si inceputul
secolului XX, devine model al disciplinei in intreaga societate, combinat cu
modelul semimilitar al organizarii partidului comunist. Munca in colectiv poate,
se crede, exclude individualismul si toate reprezentarile ideologice legate de
acesta si poate de asemenea sa formeze in spiritul unei noi discipline. Clasa
muncitoare este clasa dominanta, evident doar propagandistic, muncitorul
congtient de conditia sa, militant, este modelul de personalitate dezirabila si
tuturor memobirilor societatii trebuie sa li se asigure aceasta conditie egalizatoare
de muncitor, sau una apropiata de aceasta, si trebuie sa fie invatati sa fie
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muncitori militanti. Acest lucru nu poate fi invatat decéat prin practica (un alt
principiu al ideologiei comuniste, al primatului practicii), prin integrarea fiecarui
individ Tntr-un ,colectiv de oameni ai muncii’, programarea muncii sale si a vietii
sale de dincolo de munca.

increderea in acest vast proiect educativ nu face puterea s& piarda
din vedere supravegherea stricta a fiecarui segment al vietii sociale si a fiecarui
individ pana si in cele mai intime aspecte ale vietii sale i recurgerea la teroare
sau la amenintarea terorii pentru a-gi impune ideile de transformare a societatii
si a omului. Teroarea sau amenintarea terorii, combinate cu persuasiunea
raman metode educative privilegiate in totalitarismele comuniste, chiar in
perioadele lor mai relaxate, cand raportul dintre teroare si persuasiune se
schimba in favoarea ultimei fara a o elimina sau reduce prea mult pe prima.

lata cateva idei care pot caracteriza pedagogia comunista a formarii
,Lomului nou”. Makarenko le-a experimentat si le-a exprimat in forma accesibila
cunoscuta. Reeducarea din lagare si inchisori s-a inspirat din ele, le-a
experimentat, adaptat si imbunatatit uneori. Unele dintre rezultatele experientei
lor au fost generalizate la nivelul procesului de educatie desfagurat la nivelul
intregii societati. Se poate deci considera ca exista, la nivelul principiilor, o
asemanare interesanta intre educatia desfasurata la nivelul lagarelor, sau cea
pe care ele pretind ca o desfagsoara, si educatia facuta in restul societatii
comuniste, o asemanare care nu trebuie Thsa sa excluda marile diferente
existente intre cele douéa spatii sociale. ,Metodele au fost aceleasi (desi mai
putin riguros aplicate la scard mare in comparatie cu cazurile experimentale) : o
puternica integrare sociala, transparenta vietii private, aplicarea frecventa a
criticii gi autocriticii, studiul permanent al lucréarilor marxiste si de propaganda.
Si, bineinteles, presiunea zilnicd a unor mass media concepute in primul rand
ca instrumente de spélare a creierelor” (L. Boia, 1999, p.130).

Modelarea personalitatii pe care o urmaresc regimurile comuniste
trebuie privita in contextul dominatiei totale asupra individului pe care acestea
doresc sa o realizeze. Ea este posibila doar prin existenta acestei dominatii
totale, este o forma de manifestare a ei, un suport si totodata un rezultat.
Continua reeducare a membrilor societatii socialiste, desfasurata timp de
decenii, implicand un vast aparat birocratic si importante resurse, s-a facut pe
baza unor principii, obiective si metode specifice. Elementele definitorii ale
acestei pedagogii a formarii ,omului nou” pot fi considerate urmatoarele .

a)Uitarea trecutului. Ca sa poata fi construit ,omul nou” trebuie sa
dispara ,omul vechi” si tot ceea ce ar mai putea aminti de el. Resocializarea pe
care o impune regimul comunist presupune mai intdi o desocializare si
eliminarea oricaror surse de influentd care ar putea Tmpiedica aceasta
resocializare politica. Prin distrugerea vechii societati si impunerea unor noi
forme de viata sociala, regimurile comuniste instituie un nou context social care
isi pune amprenta asupra personalitatii. Acest proces, desfagurat de cele mai
multe ori cu ,furie revolutionara”, inseamna de fapt instaurarea dominatiei totale
a detinatorilor puterii politice asupra societatii. Tot ceea ce aminteste de vechea
societate este condamnat, distrus, interzis. Ceea ce se pastreaza este
reformulat, reinterpretat si abia apoi integrat in noul context. Am incercat
anterior sa amintim cateva dintre caracteristicile acestui context social al
dominatiei totale a puterii comuniste si al masificarii indivizilor, al incercarii de a
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sterge diferentele dintre ei, de a-i reduce la o pozitie comuna de supugi ai
puterii. Ca sa folosim termenii lui R. Boudon, este vizata schimbarea situarii
indivizilor, pentru a obtine ,efecte de pozitie” care sa-i faca sa accepte ideologia
oficiala si, prin acceptarea ei, puterea care o sustine si se legitimeaza prin
aceasta ideologie. Sau, ca sa ne exprimam in termenii ideologiei comuniste, se
urmaregte schimbarea existentei sociale pentru a obtine o schimbare a
congtiintei. Regimul este constient de dificultatea de a impune o uitare totala a
trecutului la nivelul fiecarui individ, de a obtine o renegare a acestuia. Nici
macar in experimentele desfagurate in institutile penitenciare nu a reusit
intotdeauna si pe deplin acest lucru. Poate insa sa incerce sa faca uitat acest
trecut, sa-l prezinte intr-o forma reinterpretata sau modificata si mai ales poate
sa obtina din partea majoritatii membrilor societatii semne exterioare, de cele
mai multe ori complezente, ale acestei uitari si a acceptarii noii realitati si a
noilor reguli de viata. Un rol important il are in acest sens teroarea sau
amenintarea terorii.

Dominand sistemul educational, comunicarea de masa, aproape toate
formele de organizare sociala, puterea comunista poate sa excluda din circuitul
public valorile care 1i sunt contrare sau care o stanjenesc in efortul sau de a
schimba oamenii, sau cel putin le poate marginaliza, izola. in paralel cu
cenzurarea informatiilor despre trecut, cu uitarea unor parti importante ale
istoriei, sub toate aspectele ei, are loc si incercarea de a impune o noua
reprezentare, ideologica, a acestei istorii. Trecutul trebuie sa devina
argumentul, justificarea prezentului, legitimarea lui, chiar daca pentru asta
trebuie modificate faptele si biografiile actorilor sociali care au participat la
aceste fapte. Trebuie dovedit, chiar prin omisiune si mistificare, ca exista un
sens al istoriei care duce inevitabil la comunism, ca aceasta istorie este o
continua lupta de clasa, ca proletariatul este singura clasa cu adevarat
progresista iar partidul comunist singurul capabil sa asigure modalitatile
concrete de realizare a progresului istoric, ca prezentul socialist este superior
din toate punctele de vedere trecutului etc. Acest efort de a face uitat trecutul si
de a impune o noua imagine a lui, in noul context social controlat de putere este
o caracteristica importanta a reeducarii comuniste si vizeaza indivizii grupurile,
societatea in ansamblul sau. El presupune un amestec de persuasiune si
teroare din partea puterii politice dominatoare.

b) Indoctrinarea ideologica. ,Omul nou”, care si-a uitat trecutul, l-a
inlocuit cu o imagine ideologica impusa de putere, trebuie sa priveasca
prezentul printr-un filtru ideologic. Este o noua forma de desprindere de
realitate, cea prezenta de data aceasta si inlocuirea ei cu o imagine deformata
de interesele conjuncturale ale puterii. A ,gandi” ideologic inseamna, in acelasi
timp, a percepe lumea prin prisma unui cadru dogmatic al doctrinei oficiale si,
mai ales, a-ti insugi imaginile despre lume impuse de putere. Educatia
ideologica vrea sa interiorizeze, la nivelul individului, aceste cadre rigide si
viziunea asupra contextului social pe care puterea o considera utila instaurarii si
mentinerii dominatiei totale. Succesul educatiei ideologice se poate evalua doar
prin comportamentele ,oamenilor noi”’, adica prin faptul ca ei au devenit
sustinatori ai puterii, gata sa-i indeplineasca orice comanda. Prin ideologizare
puterea vrea sa se instaureze in fiecare individ, sa-l orienteze, sa-lI controleze,
sa-l domine in ultima instanta, din interior. Pierzandu-si in felul acesta in buna
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masura individualitatea, ,omul nou” devine un supus perfect pentru ca este un
supus voluntar, devine ugor de manipulat, previzibil. Educatia ideologica este
un exercitiu al supunerii, al depersonalizarii.

,Educarea” politico-ideologica este facuta, in principal, prin
intermediul scolii, al invatamantului politic si al propagandei. Ea este orientata,
realizata si controlata de catre putere, printr-un intreg aparat de ,gardieni ai
congtiintei”. $coala, in intregul ei, trebuie s& contribuie la asimilarea bazelor
ideologiei, la formarea gandirii ideologice, la formarea unei imagini despre lume
in conformitate cu viziunea ideologica a puterii. Chiar daca acest lucru revine in
primul rand disciplinelor de ,stiinte sociale” (aga cum sunt concepute aceste
stiinte Tn regimul comunist), dar nu numai. Continuturile celorlalte discipline,
atent cenzurat, selectat, manipulat, trebuie sa sustina formarea ideologica. Ele
trebuie sa fie ,educative”, adica sa aduca argumente din stiinte, literatura, arte,
pentru sustinerea indoctrinarii. Cei care predau aceste discipline trebuie sa
faca, mai mult sau mai putin, o interpretare ideologica a continuturilor pe care le
transmit. Ceea ce trebuie invatat prin studiul economiei politice, filosofiei
materialist-dialectice, socialismului gtiintific (devenit disciplind obligatorie la
toate nivelele sistemului educational) si in buna parte al istoriei, este o forma
dogmatica a marxismului, de fapt interpretarea, de cele mai multe ori simplista
si simplificatoare a acestuia de catre partidul comunist si mai ales de catre
liderul sau. Continuturile acestor discipline sunt ,asezonate” copios cu citate din
documentele partidului, din opera ,genialului conducator”, fie ca acesta este
Stalin, Mao, Ceausescu sau altul din aceeasi suita.

Tnvé’géméntul politico-ideologic este, in principiu, in sarcina directa a
partidului. Acesta organizeaza, pe de o parte, proprile sale forme de
invatamant, pentru viitoarele ,cadre”, scoli de diferite nivele gi durate in care se
formeaza activigtii, iar pe de alta parte, invatamantul politico-ideologic de masa,
destinat tuturor membrilor de partid, dar nu numai. Scolile de partid urmaresc
indoctrinarea militantilor, intarirea adeziunii lor fatd de regim, fatéd de putere i
mai ales fata de detinatorii efectivi ai acesteia, asimilarea unor metode de a
convinge, de a mobiliza si manipula masele. in invatamantul politic de masa,
desfasurat prin ,dezbateri” ale unor teme stabilite de catre conducerea
superioara a partidului, prin ,informari politice”, conferinte etc., se vizeaza atat
asimilarea continutului documentelor partidului, a interpretarilor date de acesta
realitatii cotidiene, cat si exprimarea publica de catre participanti a adeziunii la
politica partidului. in conditiile in care el functioneaza oriunde exista organizatii
de partid sau organizatii de tineret ale partidului, si acestea exista in orice forma
de organizare a activitatii sociale, in intreprinderi si institutii, in scoli, in armata
etc., iar la aceste forme de indoctrinare sunt, de cele mai multe ori obligati sa
participe si nemembrii de partid, avem de a face cu ,0 modalitate de
<<domesticire>> a cetéatenilor, un canal de continua dezinformare demagogicé
si de pervertire morala” (V. Tismaneanu, 1996, p.126). Atat in cazul scolilor de
partid cat si al invatamantului politic de masa accentul este pus pe memorarea
documentelor partidului, a indicatilor liderului acestuia. ,Dezbaterea” nu
inseamna decat redarea continutului acestora, a unor interminabile citate, un
mod de a dovedi ca ele au fost asimilate si ca se bucura de deplina adeziune a
participantului la dezbateri.
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Propaganda, care interfereaza cu formele anterioare, dispunand de
un intreg ,aparat” format din activisti ai partidului, de resurse si mijloace variate,
folosind metode diverse, de la cele grosiere pana la unele rafinate de
persuasiune gi manipulare, trebuie sa faca sa fie cunoscute politica, indicatiile gi
comenzile puterii, sa obtina adeziunea la ele, sa mobilizeze masele pentru
realizarea scopurilor regimului. Aproape intregul sistem al comunicatiilor de
masa ii este subordonat si este folosit in acest scop. Spatiul vizual al celor ce
traiesc in societatea socialista este invadat de afise, lozinci, portrete, cifre de
plan, chemari etc. ,Agitatorii” completeaza influenta mediatica prin ,munca de la
om la om”, prin influentd interpersonala. Literatura, artele plastice,
cinematografia, controlate strict de catre aparatul de propaganda, trebuie sa
contribuie la crearea si raspandirea mitologiei comuniste. Dominarea
comunicarii sociale de catre puterea comunista cauta sa elimine orice sursa de
informare necontrolata de catre aceasta, laséand propagandei un larg spatiu
pentru exercitarea influentei sociale, a manipularii.

¢) Educatia in si prin colectiv. Procesul de masificare, incercarea
de gtergere a diferentelor intre indivizi, este Tnsotit de procesul de organizare a
masei, de integrare a fiecarui individ in grupuri controlate de catre putere.
Egalizati, adusi la aceeasi conditie de ,0ameni ai muncii’, membrii societatii
sunt, in majoritatea lor incadrati in ,colective de oameni ai muncii”, in cadrul
carora primesc sarcini, sunt mobilizati, sunt supravegheati. in discursul
propagandistic al puterii, acestea sunt grupuri de oameni care, situati pe
pozitiile clasei muncitoare, adera deplin la cauza comunismului si au drept scop
suprem realizarea obiectivelor trasate de partid. Relatiile dintre membrii
colectivului ar trebui sa fie relatii de tip socialist, bazate pe o noua morala si pe
noi interese. Aceastd morala noua, o noua atitudine fatda de munca, o noua
disciplina ar trebui sa le impuna grupul fiecaruia dintre membirii sai. Grupul are
deci un rol educativ primordial in formarea ,omului nou”, cu conditia ca el sa fie
un colectiv de oameni ai muncii. De fapt aceste grupuri, organizate, manipulate,
supravegheate continuu de catre putere, au scopuri care le-au fost impuse, o
disciplina care le-a fost de asemenea impusa si nu fac decéat sa constituie cutia
de rezonanta a comenzilor puterii. in fiecare intreprindere sau institutie angajatii
constituie un asemenea colectiv de oameni ai muncii. Acesta trebuie sa se
inchege in jurul organizatiei sau a ,celulei” de partid. Celelalte organizatii
existente, de tineret, de sindicat etc., sunt ,indrumate”, controlate de catre
organizatia de partid.

La nivelul fiecarei intreprinderi sau institutii se intretaie doua ierarhii,
cea politica propriu-zis si cea administrativa. Uneori ele se suprapun mai mult
sau mai putin. De fapt ele reprezintd aceeasi putere, urmaresc aceleasi scopuri,
cei care le conduc sunt impusi de catre aceleasi instante, chiar daca uneori, mai
ales in cazul organizatiei de partid sau ale celor subordonate ei se mimeaza
democratia, au loc alegeri formale, se dezbat problemele colectivului si se
ajunge la solutii dinainte stabilite, impuse sau acceptate de centrele superioare
de putere. Scopul acestor ierarhii paralele este de al integra mai bine pe fiecare
membru al colectivului, de al mobiliza, de a-l supraveghea, de a-i evalua
conformismul in raport cu cerintele impuse de putere.

Momentul esential in viata colectivului de oameni ai muncii este
sedinta. Aceasta se desfasoara dupad un adevarat ritual si presupune, din
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partea membrului de rand al colectivului, trei comportamente: adeziunea,
raportul, critica gi autocritica. Toate trei exprima subordonarea individului fata
de colectiv si prin el fata de putere. Colectivul adera, de obicei in unanimitate si
cu entuziasm, la politica partidului, la hotaréarile diferitelor instante ale acestuia.
Ea este prezentata ca si cum ar izvori spontan din congtiinta fiecarui membru al
colectivului, desi este impusa de catre reprezentantii puterii. Cel care are
obiectii ori nu a inteles rationalitatea deplina a hotaréarilor puterii, si atunci
trebuie intensificatda munca de educatie politica, ori este un dugman strecurat in
cadrul colectivului si atunci trebuie eliminat si pedepsit de catre organele
represive ale statului. Colectivul de oameni ai muncii apare ca un mijloc de a
legitima politica puterii, de a face sa para ca deciziile acesteia se bazeaza pe
aspiratiile majoritatii membrilor societétii. in cadrul colectivului, individul trebuie
sa invete sa adere la orice decizie sau apreciere care vine din partea puterii.
Fiecare membru al colectivului are sarcini precise si modul in care el le
indeplineste trebuie judecat de catre colectiv. Raportul este din acest punct de
vedere supunerea la judecata colectivului. Raportand, individul recunoaste
subordonarea fata de colectiv gi, prin el, fata de putere, conformismul in raport
cu cerintele acesteia, cu disciplina impusa de ea. Membrul colectivului trebuie
sa se refere nu doar la activitatea sa profesionala si politica ci si la viata sa
personala, la rudele si prietenii sai. Raportul este insotit si completat de critica
si autocritica. Critica inseamna a condamna faptele sau persoanele indicate de
conducerea colectivului ca nefiind conforme cu disciplina, cu cerintele impuse
de catre putere. Ce, cine si pentru ce poate fi criticat este stabilit cu precizie
dinainte. ,Mania proletara”, ,atitudinile combative ale oamenilor muncii” sunt
regizate dinainte si se manifestda dupa un scenariu stabilit de catre
reprezentantii puterii. Autocritica presupune recunoagterea si condamnarea
propriilor comporta-mente si ganduri. Fiecare trebuie sa-si prezinte viata sub
toate aspectele ei in fasa colectivului, sa-si renege propriile fapte si ganduri
daca acestea nu sunt considerate conforme cu pretentiile puterii, s& renege
persoane la care a tinut sau tine, daca acestia sunt considerati ,dugmani”. El se
supune totodata criticii colegilor sai, criticd impusa de catre reprezentantii
puterii, facuta uneori din conformism, alteori din cele mai meschine motive.
Presiunea colectivului se face simtitd mai ales in organizatiile de
partid. ,Partidul influenteaza viata membrilor séi la fel de puternic ca un ordin
religios : el poate si trebuie séa stie totul despre fiecare dintre membrii sai” (J.-F.
Soulet, 1998, p.55). De la o perioada la alta din evolutia regimului comunist
accentul pus pe forta educativd a colectivului, formele prin care se implica
acesta in viata membrilor sai, intensitatea acestei implicari, sunt diferite. Chiar
daca nu se ajunge la nivelul situatiei din lagare sau inchisori, impactul asupra
individului poate fi uneori foarte profund. Este cazul faimoaselor gedinte de
,demascare” ale perioadei staliniste sau de ,stagiile de corijare ideologica”
organizate pentru militantii comunisti in China si Vietnam, in cadrul carora
acestia sunt supusi unor interogatorii indelungate, in cadrul colectivului, cu
presiuni morale si uneori chiar fizice, pentru a elimina ,ideile mic-burgheze.
Pentru a utiliza forta de modelare a colectivului dirijat gi controlat de
putere inca de la o varsta foarte frageda a subiectilor si pentru a-i obignui cu
supravegherea continua a acestuia, asemenea colective sunt create in cadrul
scolilor, prin organizatiile de pionieri sau de tineri comunigti. Ele se suprapun
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peste organizarea normala a claselor si aplica aceleasi metode, chiar daca
adaptate, ale educatiei prin colectiv.

d) Educatia prin si pentru munca. Rolul si increderea acordata
muncii in procesul de formare a ,omului nou” se bazeaza, in societatea
socialista, in primul rand pe considerente de ordin ideologic. Munca este
considerata factorul esential al aparitiei omului si ea are un rol determinant in
evolutia acestuia si a societatii. Munca are un caracter social si deci ea este cea
mai buna metoda pentru a elimina individualismul si a impune colectivismul.
Ideologia comunista este declarata o ideologie a clasei muncitoare si cum
existenta sociala determina constiinta, se poate concluziona ca si la nivel
individual situarea pe pozitia muncitorului poate fi o conditie determinanta
pentru acceptarea ideologiei comuniste. Acceptand ideologia este acceptata si
puterea care actioneaza in numele acesteia si se legitimeaza prin ea.
Societatea socialista este o societate a oamenilor muncii, deci accesul al viata
sociala si politica trebuie acordatad doar celor care muncesc. in plus munca a
devenit, declara propaganda regimului, o munca de tip nou. Eliberata de
exploatare, ea devine din ce in ce mai mult o necesitate vitala, o placere chiar.

Nu munca privita ca atare pare sa fie considerata drept un principal
factor educativ de catre regimurile comuniste ci un anumit tip de munca, munca
socialista desfasurata in colectiv. Doar aceasta poate sa confere cu adevarat,
in timp, calitatile muncitorului, fundamentul pe care se construieste ,omul nou”,
sa elimine individualismul, sa impuna ca o necesitate interioara disciplina
socialista. Pare sa aiba un statut oarecum privilegiat munca fizica, considerata
mai aproape de mitologia comunista a muncii. Se pare, de asemenea, ca
imaginea despre disciplina muncii pe care se bazeaza educatia comunista
pleaca de la idealizarea muncii de fabrica, asa cum se desfasura ea la sfarsitul
se colului al XIX-lea si inceputul secolului XX, intr-o organizare cvasi-militara,
care impune o disciplina de acelasi tip.

Pentru a pune in valoare potentele educative ale muncii regimul
construieste o intreaga mitologie legata de munca, de pasiunea pentru munca a
,oamenilor noi”, de relatiile noi si morala noua pe care le impune munca in
,colectivele socialiste”, de realizarile de exceptie pe care le au aceste colective
de munca. Se organizeaza, in toate domeniile ,intrecerea socialista”, apar eroii
muncii. Masina de propaganda a puterii are rolul esential in construirea i
propagarea acestei mitologii a muncii. Migcarea stahanovista din perioada
stalinismului este un exemplu elocvent asupra modului in care actioneaza
aceasta masina de propaganda.

Educatia prin munca si pentru munca de tip socialist marcheaza
puternic intreg sistemul de invatamant, atat la nivelul continuturilor sale cét si a
formelor de organizare. Scoala trebuie sa produca, in primul rand, muncitori
cultivati, care, chiar daca Tisi vor completa educatia, raman in structura
fundamentald a personalitatii lor muncitori. Se contureazd o orientare
preponderenta a invatamantului spre formarea tehnologica, la diferite nivele, cu
o reducere, uneori semnificativa, a educatiei umaniste si puternic ideologizata.
Continuturile educatiei gcolare sunt selectionate si din perspectiva acestei
orientari educative. Nu este vorba doar despre cunogtintele necesare
desfasurarii muncii ci gi despre continuturi, in cadrul diferitelor discipline
scolare, care sustin mitologia socialistd a muncii. Munca efectiva este introdusa
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in scoala, la toate nivelele, acordandu-i-se o pondere si o importanta ridicata.
Pe langa ceea ce invata in clasa, copii si tinerii societatii socialiste trebuie sa-gi
petreaca o mare parte a timpului de studiu in atelier, in fabrica, intr-un colectiv
de munca. Tn cadrul acestei ,practici’, ei trebuie sa aplice cunostintele teoretice
dobéandite, dar, mai ales trebuie sa invete disciplina muncii, intreg ,ethosul”
acesteia. Pe langa acestea, copii si tinerii trebuie sa participe la ,munca
patriotica”, desfagurata in forme variate care sa-i puna in situatia de a contribui
nemijlocit la ,constructia socialismului”.

De fapt aceasta munca patriotica, impusa pe toata durata
comunismului, sub diferite forme, de la ,subotnicele” leniniste pana la
modalitatile adoptate in ultimele decenii ale comunismului romanesc, este o
trasatura definitorie a regimului. Ea urmareste atat scopuri economice, intr-o
economie a carei organizare ineficienta face necesar recursul la aceasta forma
de munca obligatorie, mai ales in agricultura, cat si educative. Coordonata de
catre organizatiile de partid si de tineret, la munca patriotica trebuie sa participe
majoritatea populatiei, elevii, studentii, muncitorii, functionarii, intelectualii etc. Tn
esenta ea este munca fizica bruta, necalificata, si datorita conditiilor si modului
in care este privita de catre cei care participa la ea, ineficienta. Avand ihsa un
caracter politic declarat gi nemijlocit, participarea este o dovada a adeziunii fata
de putere, a conformarii la comandamentele acesteia. Participarea la munca
patrioticd este considerat un gest politic, atitudinea fatd de ea o atitudine
politica, orice impotrivire sau sustragere sunt judecate si uneori pedepsite ca
gesturi si atitudini politice ostile.

Pentru ca educatia tineretului, a viitorilor ,oameni noi”, prin si pentru
munca este considerata esentiala, dar si din ratiuni economice, regimurile
comuniste, cu diferente de la o epoca la alta si de la o tara la alta, au organizat
un sistem de ,santiere ale tineretului”, in cadrul carora acestia trebuie sa
contribuie la realizarea diferitelor obiective de constructii pe care si le propune
regimul, prestdnd o munca fizica bruta, in conditii de obicei precare.

Credinta in rolul educativ al muncii, a celei fizice in special, al
colectivului de munca controlat, bazat pe disciplina stricta impusa din afara, a
facut regimurile comuniste sa recurga la ele pentru a ,reeduca” atat pe
oponentii politici cat si pe delicventii de drept comun. Experimentul khmerilor
rosii In Cambodgia, trimiterea la munca agricola a milioane de locuitori ai
oragelor, in special a intelectuali, considerati reali sau mai ales posibili oponenti,
experiment impresionant prin absurdul obiectivelor, prin dimensiunile si
brutalitatea sa, nu face decat sa duca la extrem o logica general acceptata si
impusa de catre totalitarismele comuniste. Lagarele de munca, despre care am
mai vorbit, chiar daca pentru multe dintre ele reeducarea prin munca este doar
un pretext propagandistic si chiar daca ele au reusit doar in mica masura sa
formeze, in felul acesta, ,oameni noi”, sunt consecinte directe ale unei
asemenea logici. Daca nu au produs ,0ameni noi”, ele au reusit in schimb sa
produca in mare masura depersonalizarea celor internati, sa produca traume
fizice dar mai ales morale de multe ori nevindecabile.

e) Frica generalizata ca fundal si metoda a reeducarii. Regimurile
totalitare comuniste s-au bazat, in incercarea lor de a forma ,0oameni noi”, atat
pe persuasiune cat si pe teroare. Pedagogia lor deformatoare apeleaza la
L-amestecul infernal de teroare gi promisiune sociald” (A. Michnik, 1997, p.54).
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Individul este ,integrat” in diferite forme de organizare concepute si
controlate de catre puterea politica, i se planifica activitatea profesionala,
participarea politica, in masura in care supunerea si manipularea pot fi numite
participare, i se programeaza, in bund masura, chiar viata privata. El este
continuu supravegheat, atat de catre organele specializate ale statului cat si de
catre organizatiile politice, de catre ,colectivul” din care face parte, de catre
colegii si chiar prietenii sai aflati, din diferite motive, in slujba serviciilor
represive. Poate fi pedepsit, uneori disproportionat si arbitrar, pentru orice
incalcare a normelor impuse de putere, pentru orice gest sau gand care pote fi
interpretat ca fiind o cat de timida opozitie sau nesupunere fata de aceasta.

Represiunea care, in anumite perioade, capata caracter de masa,
brutalitatea cu care ea este infaptuita, arbitrariul in desemnarea victimelor si in
pronuntarea condamnarilor, dar si existenta sistemului complex de
supraveghere continua, fatisa sau ascunsa, duc la generalizarea fricii. Acea
Lfunctionare capilaré a puterii’’(M. Foucault, 1997, p.282), patrunderea ei, cu
ideologia oficiala, cu planificarea, cu aparatul ei de supraveghere si control in
toate sferele activitatii sociale, incercarea de a subordona sub toate aspectele
viata indivizilor, da celor care traiesc intr-o societate totalitara comunista
sentimentul pierderii individualitatii, sentimentul de a se afla in intregime la
dispozitia puterii ca entitati nesemnificative, de a nu-i putea ascunde nimic, de a
fi dependenti total de aceasta. Chiar in perioadele in care represiunea se
relaxeaza, fara a dispare, supravegherea generalda se mentine si in aceeasi
masura amenintarea represiunii.

Frica generalizata este fundalul pe care se desfasoara procesul de
remodelare a personalitatii i teroarea, represiunea sau amenintarea ei, una
dintre metodele folosite. Sub imperiul fricii generalizate, individul ,a fost
transformat in tipul uman al dezarmatului perfect, integral, incapabil de cea mai
micd rezistentd”(A. Marino, 1996, p.106). In aceste conditi, pentru a
supravietui, cei mai multi dintre membrii societatii accepta varianta supunerii, a
conformarii, cel putin complezente, la comenzile puterii, la normele impuse de
catre aceasta, inclusiv supunerea la procesul de reeducare, de remodelare a
personalitatii.

Ceea ce urmareste, si, din pacate, reuseste partial sa realizeze
aceasta pedagogie a reeducarii, aplicata maselor pe toata durata regimurilor
comuniste, cu intensitati si metode diferite, nu este ,personalitatea multilateral
dezvoltatd”, asa cum declara propagandistic, ci ,un tip uman neobignuit cu
libertatea si adevarul, cu demnitatea si autonomia”(A. Michnik, 1997, p.87).
Regimurile comuniste doresc sa-si creeze supusi perfecti si pe cat posibil
aceasta supunere sa fie voluntara. De aici accentul pus pe disciplina si pe
interiorizarea ei. Regimurile comuniste pornesc si aplica la scara nemaiintalnit
de larga ideea ca disciplina este, in primul rand, cea care poate forma ,oameni
noi”’. Este vorba, in cazul lor, despre ,tehnica specifica unei puteri pentru care
indivizii sunt in acelasi timp obiecte gi instrumente ale exercitarii sale” (M.
Foucault, 1997, p.249).
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PROBLEMATICA ACTUALA A INTELIGENTEI S| REDEFINIREA
ROLULUI SCOLII IN FORMAREA INTELECTUALA A ELEVULUI

Maria Doina VADUVA

Resumeé

Le probléme de l'intelligence se situe au centre d’interes des
plusieurs chercheurs d’entier monde. Dans cet ouvrage on fait un
court passage parmi les derniers orientations des theories de
I'intelligence. On souligne ainsi quelques nouveaux tendences
necessaires pour la structure et le contenu de l'action éducative
impliquées par les nouveaux théories de l'intelligence: la théorie des
intelligences multiples qui propose un nouveaux moyen d’aborder les
éléves a partir des différences qui existent entre eux et les théories
cognitives des années 80 qui soulignent la modificabilité de
intelligence.

Problema definirii inteligentei ca esentd sau ca fenomen al constiintei,
ca reflex al trairii, al experientei a constituit o preocupare constantd a
cercetatorilor de-a lungul timpului. Momentul crucial in definirea acestui concept
I-a constituit construirea scarii metrice a inteligentei elaborate de catre Binet si
Simon. Acest instrument a introdus pentru multd vreme mitul “inteligentei pure”
impus prin definitii care subliniau acest aspect: “inteligenta este aptitudinea de a
da raspunsuri bune din punctul de vedere al adevarului” sau “este capacitatea
de a actiona intr-un mod eficace in anumite imprejurari’. Knight definegte
inteligenta masurata cu ajutorul testelor ca fiind “capacitatea de a descoperi
raporturi pertinente si de a degaja corelatii pertinente”. Spearman este cel care
a introducéand teoria bifactoriala asupra inteligentei a pus sub semnul Tntrebarii
pentru prima oara teoria inteligentei generale. Conform noii teorii propuse
inteligenta presupune un factor comun — factorul G — care intervine in orice
activitate mentala, si cativa factori specifici pentru anumite forme de activitate
mentald. Mai mult, autorul mentionat evitd chiar sa foloseasca termenul
inteligenta pentru a denumi factorul G si elaboreaza chiar o schema fiziologica
ce vine n sprijinul teoriei sale: “Toti indicii stabiliti pana acum confirma ipoteza
conform careia creierul (sau o mare parte a lui) actioneaza pana la un anumit
punct in masa, dar intr-un anumit fel si in detaliu. Ne-am putea imagina
actiunea in masa a factorului G sub forma producerii unei cantitati de energie
mai mult sau mai putin constanta. Atunci am putea concepe factorii specifici
inzestrati cu o multitudine de structuri cerebrale in care energia de care
vorbeam ar opera alternativ.” (Spearman, 1927). Factorul G ar fi cel care
determina anumite performante specifice (de exemplu performanta scolara) dar
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este independent de acestea. Ca urmare a acestei conceptii care s-a impus,
inteligenta a fost studiata prin prisma testelor de inteligenta care de obicei vizau
continuturi foarte putin intersectate ca arie de continut cu continuturile
curriculare. Prin urmare rezultatele unui elev la testele de inteligenta nu-I ajuta
pe un profesor sa inteleagd modul in care opereaza elevul cu anumite
cunostinte dintr-o arie curriculara. Continuand aceeasi orientare, chiar si
abordarea ontogenetica a inteligentei a promovat aceeasi optica considerand
ca inteligenta se manifesta exclusiv in structurile operatorii tot mai complexe
dobandite pe parcursul stadillor de dezvoltare cognitiva (senzorio-motor,
preoperator, concret operator si formal), iar continuturile asupra carora se
exercita aceste operatii nu influenteaza functionarea lor.

Astfel, in optica psihologiei inteligentei dinainte de anii ‘80 inteligenta
constituie nucleul constant al functionarii cognitive ce nu poate fi influentat de
context sau de anumite continuturi. O persoana este astfel considerata
inteligenta chiar daca nu are multe cunostinte in domeniu deoarece din aceasta
perspectiva dezvoltarea inteligentei nu depinde de un domeniu specific. Pornind
de la aceste consideratii, M. Miclea diferentiazé cateva consecinte si implicatii
ale acestei conceptii in practica educationala:

- La nivel de curriculum s-au introdus discipline formale ca: logica,
gramatica, geometria pornind de la asumptia ca prin aceste discipline se
formeaza abilitatile generale (inteligenta) ce asigura performante ulterioare in
orice domeniu de activitate.

- Metodele de predare si evaluare utilizate in practica educationala pun
accent doar pe abilitatile verbale si logico-matematice ale elevilor reducéand
diferentele individuale in functionarea cognitiva subiacenta invatarii in aceste
doua dimensiuni.

- Perceptia profesorilor gi expectantele acestora, ca si perceptia de sine
a elevilor sunt influentate de conceptia generalista asupra inteligentei. Conform
acesteia nivelul de performanta intr-un domeniu ar trebui sa prezica nivelul de
functionare in orice alt domeniu, fiind determinatd de structuri intelectuale
generale si nu de cunostinte si abilitati specifice formate prin invatare intr-un
domeniu specific (fapt ce a fost infirmat de cercetarile cognitive in domeniul
diferentelor experti-novici). (M. Miclea, 1999)

O perspectiva noua asupra inteligentei cu implicatii asupra organizarii
procesului instructiv-educativ o reprezintd teoria inteligentelor multiple
formulata de Howard Gardner. Aceasta noua perspectiva a pornit de la o critica
adresata sistemului de invatamant actual care promoveaza valorizarea cu
precadere a capacitatilor logico-matematice si lingvistice. Se subliniaza faptul
ca , dincolo de retorica ,invatamantului diferentiat” si a ,educatiei pentru toti”,
scoala este uniforma, caracterizata prin conservatorism. ,Scoala uniforma”
presupune un set de competente si informatii de baza pe care orice individ
trebuie sa le asimileze (unii indivizi sunt mai capabili decét altii si deci vor
stapani aceste cunostinte mai usor). Scoala este astfel organizata incat cei mai
inteligenti sa avanseze spre nivelul elitelor iar cea mai mare parte a elevilor sa
dobandeasca cunostintele de baza in cel mai eficient mod cu putinta. Din acest
motiv trebuie sa existe un acelasi curriculum pentru toti, aceleasi metode de
predare si aceleasi metode de evaluare. Elevii, profesorii gi scolile sunt judecati
in functie de eficienta cu care se realizeaza aceste standarde.
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Aceasta perspectiva traditionala, axata pe criteriul eficientei, are la baza
0 viziune clasica asupra inteligentei conform careia inteligenta este generala si
datd de capacitatea de a rezolva probleme (si care solicita abilitati logico-
matematice si lingvistice valorizate cu precadere de scoala si masurate cu
precizie de teste). Insa realitatea demonstreaza ca dincolo de zidurile scolii
lucrurile sunt mult mai complicate: un QI ridicat nu garanteaza succesul
profesional sau succesul social intrucat apar factori care compenseaza lipsa
unor aptitudini. Totodata neurobiologia a pus in evidenta faptul ca sistemul
nervos este puternic diferentiat, existand la nivelul creierului zone implicate Tn
activitati foarte specifice.

Tindand cont de aceste consideratii s-a pus problema pluralizarii
intelectului si, din aceasta perspectiva, a cautarii resorturilor care determina
indivizii sa-gi dezvolte deprinderi importante pentru stilul lor de viata.

Pornindu-se de la intrebarea: “Cine este inteligent: un campion de
atletism, un jucator de sah sau un violonist?” iar daca raspunsul ar fi afirmativ in
toate cele trei cazuri se pune intrebarea de ce testele de inteligenta nu fi
depisteaza ca atare pe toti trei. Daca raspunsul ar fi negativ intrebarea care se
pune ar fi: ce anume le permite sa obtina performante superioare in respectivul
domeniu de activitate. Rezolvarea dilemei este oferitd de teoria inteligentelor
multiple (care ofera o viziune pluralista asupra intelectului).

Din perspectiva teoriei inteligentelor multiple capacitatea cognitiva a
omului este descrisa printr-un set de abilitati sau deprinderi mentale numite de
Gardner ,inteligente”. Toate persoanele poseda aceste inteligente insa se
diferentiaza prin gradul in care sunt ele dezvoltate si combinate.

Teoria inteligentelor multiple pleaca de la doua postulate:

- o inteligenta trebuie sa fie probata de existenta unei zone de
reprezentare specifica pe creier;

- o inteligenta trebuie sa posede un sistem propriu de expresie
(un cod specific de simbolizare).

Pornind de la aceste afirmatii Gardner a determinat 8 tipuri de
inteligenta:

1. Inteligenta lingvistica: capacitatea de a rezolva probleme
si de a crea produse cu ajutorul codului lingvistic;

2. Inteligenta logico-matematica (capacitatea de opera cu
modele, categorii si relatii, de a grupa si ordona date precum si a le
interpreta);

3. inteligenta spatial vizuala (capacitatea de a forma un
model mental al lumii spatiale, de a opera folosind un model vizual, adica
de a rezolva probleme si de a crea prouse cu ajutorul reprezentarilor
spatiale si a imaginii;

4, Inteligenta muzicala (capacitatea de a rezolva probleme si
de a crea produse cu ajutorul ritmului si al melodiei);

5. Inteligenta corporal-kinestezica (capacitatea de a rezolva
probleme si de a crea produse cu ajutorul miscarii);

6. Inteligenta naturalistad (capacitatea de a rezolva probleme
si de a crea produse cu ajutorul clasificarilor/taxonomiilor si a
reprezentarilor mediului inconjurator);
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7. Inteligenta interpersonald (capacitatea de a rezolva
probleme si de crea produse prin cunoasterea si interactiunea cu ceilalti);
8. Inteligenta intrapersonald (capacitatea de a rezolva

probleme si de a crea produse prin cunoasgterea de sine).

La cele opt inteligente mentionate H. Gardner adauga si o a noua
inteligenta aflata in curs de definire-inteligenta existentiala. In cazul acestui tip
de inteligenta autorul este convins de existenta acestei modalitati de cunoastere
a lumii dar nu a stabilit localizarea ei pe creier. O astfel de inteligenta ar fi cea
specifica filosofilor si se caracterizeaza prin interesul manifestat fatd de sensul
unor actiuni si fenomene existente in Univers. Gardner considera ca in cadrul
acestui tip de inteligenta se inscrie si spiritualitatea.

Fiecare tip de inteligenta se bazeaza initial pe un potential
biopsihologic: anumite inteligente sunt mai dezvoltate (numite ,inteligente tari”,
care “promit”), iar altele sunt mai putin dezvoltate (inteligentele ,cu risc”,
,slabe”). Ulterior ele sunt modelate de mediu si educatie.

Gardner considera individul ca fiind o ,colectie de inteligente”. Astfel
este posibil ca o persoana sa nu fie in mod deosebit dotata in nici una din
inteligente, insa sa se adapteze foarte bine unui statut social sau profesional
datorita unei combinatii anumite de inteligente.

Utilizarea teoriei inteligentelor multiple in scoala presupune
cunoasterea profilului de inteligenta al elevilor gi in special aflarea punctelor
“tari” si ,slabe”. Pentru aceasta este necesara implicarea elevilor in moduri i
medii diferite de invatare ce exprima cele opt inteligente. Copiii se vor orienta
spre cele care corespund ,inteligentelor tari” si le vor evita pe cele ,slabe”.
Observarea comportamentului elevilor poate aduce, de asemenea informatii
importante cadrului didactic cu privire la profilul inteligentei.

Oferim in acest scop cateva exemple de repere comportamentale ale
,inteligentelor tari”:

- inteligenta lingvistica: elevul are vocabular dezvoltat,
povesteste ca sa explice, participa la dezbateri, compune cu usurinta poezii,
articole, citeste mult, cauta, imprumuta carti;

- inteligenta logico-matematica: elevul traduce ceea ce afla in
formule matematice, foloseste analogia pentru a explica, descrie modele de
simetrie, compune probleme, demonstreaza prin scheme, intelege
cauzalitatea, relatiile;

- inteligenta spatial-vizuala: elevul deseneaza pentru a
explica/demonstra, percepe vizual corect mai multe unghiuri, se orienteaza
in spatiu, recunoagte obiectele din spatiu;

- inteligenta muzicala: elevul dovedeste sensibilitate la sunete,
discerne o varietate de sunete din mediu, creeaza melodie si ritm, explica
prin melodie si ritm, confectioneaza un instrument si il foloseste pentru a
explica ceva, indica modele ritmice.

- inteligenta corporal-kinestezica: elevul creeaza migcare pentru
a explica ceva, controleaza miscarea, mimeaza usor, participa ci placere la
jocuri de rol, danseaza;

- inteligenta naturalista: elevul observa si noteaza, clasifica,
descrie schimbarile din mediul inconjurator, deseneaza, fotografiaza obiecte
din natura, ingrijeste animale;
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- inteligenta interpersonala: elevul coopereaza in grup, manifesta
sensibilitate si atentie la comportamentele , atitudinile si sentimentele celor
din jur, explica/preda ceva cuiva;

- inteligenta intrapersonala: elevul stabilegte si urmareste un tel,
tine un jurnal, exprima gi este congtient de diferite sentimente, stie cea ce
vrea sau ceea ce poate, stie cum si cui sa ceara ajutor.

Determinarea profilului de inteligentd este posibila incepand cu stadiul
prescolaritatii si in special la scolarul mic intrucat stilul sau de géandire si de
invatare se contureaza deja si sub acest aspect. Exista o stadialitate a
inteligentelor care include:

1. capacitatea de a modela rudimentar in domeniul
specific unei anumite inteligente (a rezolva probleme fara a pleca de la
un model sau fara a folosi instrumentele cele mai eficiente);

2. insugirea sistemului simbolic specific (dobandirea
limbajului specific, a codurilor simbolice si a formulelor specifice unui
domeniu al inteligentei);

3. reprezentarea in sistemul notional specific (integrarea
cunostintelor din diferite domenii in sistemul specific al inteligentei
JLar’);

4, exprimarea in registrul de roluri sociale si profesionale

(stadiu care corespunde adolescentei si varstei adulte).

Scolarul mic, spre exemplu, se situeaza la nivelul Tnsusirii sistemului
simbolic specific ,inteligentelor tari’, ceea ce i va permite spre sfarsitul stadiului
organizarea informatiilor intr-un sistem notional care sa-i faciliteze accesul la
informatii din ce Th ce mai complexe si cu grade de abstractizare mai evoluate.

Orientari noi in studiul inteligentei au aparut gi in psihologia cognitiva a
anilor 80. Acestea vizeaza in special modificabilitatea inteligentei,
dependenta ei de domeniul de cunostinte si multidimensionalitatea
inteligentei — coexistenta unor tipuri eterogene de inteligenta. Conform acestor
orientari inteligenta (considerata ca performanta inteligentd) se dezvolta si se
poate defini numai prin raportare al un domeniu specific de cunogtinte. Astfel,
strategiile, pentru a deveni active, indiferent daca sunt generale sau specifice,
se dezvoltd printr-o practicd asupra unor cunostinte specifice si nu prin
antrenament formal. De asemenea, cu cat performanta este mai ridicata cu atat
este mai mare aportul cunostintelor specifice. lar performantele de varf in
stiinta, in tehnologie sau in activitati din domeniul socio-economice datoreaza in
primul rdnd cunostintelor specifice pe care le poseda si nu abilitatilor generale
de gandire.

in ceea ce priveste modificabilitatea inteligentei prin educatie, noile
orientari subliniaza faptul ca daca inteligenta se manifesta ca “performanta
inteligenta” si daca aceasta performantd este intotdeauna specifica (se
manifesta intr-un anumit domeniu) si daca ea depinde in mod determinat de
cunostintale specifice in domeniul respectiv, atunci ea este modificabila. (M.
Miclea, 1999). A dezvolta inteligenta inseamna, conform acestei orientari
cognitiviste, a transforma “novicii” in “experti’. Expertul nu se definegte prin
varstd sau vechime in munca, ci prin nivelul de performanta atins intr-un
domeniu specific. Astfel Tncat educatiei ii revine sarcina de a dezvolta
performantele individuale specifice, iar metodele de interventie in acest sens
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nu pot fi metode generale sau metode de dezvoltare generala a inteligentei ci
metode de dezvoltare a performantelor intelectuale specifice.

In concluzie, se constatd o deplasare de accent dinspre orientarea
globalista asupra ineligentei spre o orientare specializata, ceea ce implica o
redefinire a rolului educatiei si a sarcinii cadrului didactic. Se face necesara
astfel trecerea de la paradigma predarii traditionale spre paradigma predarii
diferentiate, ceea ce presupune o reorientare gi redefinire a rolului scolii Tn
formarea elevilor. Flexibilitatea si fluiditatea sunt factorii ce caracterizeaza noua
orientare necesara a scolii, iar atitudinea educativa a cadrului didactic cunoaste
o deplasare de accent in sensul sporirii optimismului si respectului fata de orice
elev care reprezintd o inteligenta in germene ce asteapta sa fie descoperita si
dezvoltata:

“‘Munca unui profesor este ca a unui gradinar care are grija de diferite
plante. O planta iubeste stralucirea soarelui, alta umbra racoroasa; una iubeste
malul raului, alta piscul muntelui. Una rodeste in sol nisipos, alta in pamant
argilos. Fiecare necesitd cea mai bund ingrijire potrivitd pentru ea; altfel
rezultatul este nesatisfacator’(Abdu ’I Baha)
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REPERE METODICO-PEDAGOGICE iN PREGATIREA DE LUNGA DURATA
A HANDBALISTILOR

Petru GHERVAN

Procesul de pregatire de lunga durata a sportivilor de performanta
incepand de la varsta de 7-10 ani poate fi orientat numai dispunand de un
sistem de antrenamente stiintific fundamentat, rational , timp de mai multi ani,
esalonat pe etape stabilite in mod obiectiv, fiecare etapa avand sarcini relativ
independente, dar care constituie in acelasi timp suportul pentru etapa
urmatoare de pregatire.

Tn lucrarile lor, L.P. Matveev , N.G. Ozolin, V.P. Filin , M.I. Nabatnicova,
precum si |. Siclovan, Alexe N, A. Dragnea, D. Harre, au stabilit principiile
fundamentale ale organizarii pregatirii de lunga durata ale sportivilor si legitatile
comune tuturor tipurilor de sport.

Dar, avand in vedere specificul fiecarui tip de sport, sunt necesare
anumite detalieri. De exemplu, in teoria si metodica handbalului aceste
chestiuni nu sunt suficient analizate(I.K.Ghermanescu, E. Trofin, |.VIadescu).
Publicatiile in domeniu trateaza doar tangential aceasta chestiune (Germanscu,
Bota I., Trofin E., Cercel P.), iar studiul activitatii de antrenament se bazeaza in
cea mai mare parte pe o serie de aprecieri preluate din publicatii consacrate
acestei problematici, insa care se refera la alte jocuri sportive (Alexe N., Harre
D., Cojocaru M., Manno R.), precum si pe intuitie.

Deosebit de importanta este solutionarea chestiunii privind optimizarea
sistemului si continutului antrenamentelor in stadiul pregatirii de baza, care
conditioneaza eficienta procesului de pregatire de lunga durata a sportivilor de
performantad incepénd de la varsta de 7-10 ani gi poate fi orientat numai
dispunand de un sistem de antrenamente stiintific fundamentat, rational , timp
de mai multi ani, esalonat pe etape stabilite Tn mod obiectiv, fiecare etapa
avand sarcini relativ independente, dar care constituie in acelasi timp suportul
pentru etapa urmatoare de pregatire tuturor celorlalte etape ale activitatii
sportive de durata, insa dupa cum arata analiza literaturii referitoare la handbal,
exista extrem de putine studii stiintifice care sa o abordeze.

Ipoteza de lucru. Drept ipoteza de lucru am admis ca <<punctele de
reper>> in elaborarea conceptiei de construire a unui sistem optim de pregatire
de baza a handbalistilor pot fi obtinute prin studierea interdependentei legice
dintre tendintele evolutiei in cursul varstei, formarea maiestriei sportive i
dinamica indicilor generali ai performantelor sportive ale handbalistilor, pe de o
parte, si particularitatile continutului si structurii antrenamentelor la diferitele
etape ale primului stadiu de pregatire de lunga durata a sportivilor, pe de alta
parte. Am considerat, in special, ca tendinta observatd in practica de
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,deplasare” a inceputului antrenamentului de specializare in handbal in prima
perioada a ontogenezei si de a-i imprima etapei initiale a pregatirii de baza o
orientare ingust <<handbalistica>> nu este justificatda, deoarece aceasta
contravine atat principiilor generale ale sistemului de educatie fizica
multilaterala, céat si perspectivelor perfectionarii sportive.

Noutatea stiintifica a studiului consta in elucidarea opiniilor privind
sistemul de pregatire de lunga durata a sportivilor, elaborarea conceptiei
pregatirii de baza a handbaligtilor si concretizarea metodologica a acestei
conceptii i este cuprinsa in urmatoarele concluzii:

a. s-a dovedit ca la initierea copiilor de 9-10 ani in sectile de handbal
este rational ca primii doi ani de pregatire sa vizeze cu precadere pregatirea
fizica generala orientata spre jocuri. A fost concretizat continutul si directiile
pregatirii in aceasta etapa;

b. rationalizarea termenelor de specializare a tinerilor handbalisti si
continutul acesteia permite, dupa cum s-a vazut, deplasarea inceputului
specializarii sportive de la varsta de 11-12 ani, ceea ce favorizeaza in special
optimizarea termenelor pentru obtinerea performantelor sportive deosebite;

C. s-a constatat ca la varsta de 11-15 ani se creeaza cele mai favorabile
premise pentru realizarea principalelor sarcini ale pregatirii de baza speciale a
tinerilor handbalisti;

d. au fost elaborate principiile optimizarii sistemului de pregatire
sportiva de baza a tinerilor handbalisti.

Importanta teoretica a investigatiilor efectuate consta in concretizarea
principiilor de organizare a pregatirii sportivilor raportata la specificul
handbalului.

Importanta practica. Rezultatele investigatiei pot fi utilizate pentru
perfectionarea planificarii pregétirii de duratd a handbalistilor. In baza datelor
cuprinse in lucrare, a sintezelor teoretice si tezelor metodologice poate fi
elaborat un program adecvat si imbunatati calitatea pregatirii handbalistilor, pot
fi intocmite indrumare metodologice pentru liceele cu program sportiv, sectiile
de handbal si clasele cu program de pregatire sportiva.

Materialele investigatiilor au fost implementate in procesul de instruire
Liceul cu program sportiv Suceava si sunt utilizate la pregatirea echipelor de
handbal (juniori |, 1l si lll ) participante in campionatele nationale.

S-a demonstrat ca jocul handbaligtiior se caracterizeaza printr-o
coordonare complexa a miscarilor, prin rapiditatea, precizia acestor miscari n
imbinare cu activitatea cerebrala — necesitatea de a lua decizii corecte si de a le
realiza Tn conditiile deficitului de timp in situatiile de conflict .

in handbal conditiile executarii procedeelor de joc sunt extrem de
variate si se pot schimba in orice moment. De aceea este foarte important ca
handbalistul sa detina o tehnica stabila gi, in acelasi timp, sa se poata adapta in
functie de diversii factori care il influenteaza si il deruteaza.

Se stie ca handbalistii in situatia tactica de aparare joaca in prezent la

limita <<liniei de aruncari libere>> sau mai avansat ,prin inaintarea pana la
11-12 m, ceea ce reduce considerabil posibilitatile atacantilor de a-si atinge
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scopul. Actiunile lor energice de aparare diminueaza la maximum timpul
necesar adversarilor pentru a intra in posesia mingii si a-si alege modul in care
vor actiona ulterior cu eficienta. Datorita acestui fapt, sporesc cerintele fata de
actiunile psihomotore de orientare si de optiune ale jucatorilor .

Jocul in aparare, care se efectueaza in adancimea terenului, impune
handbaligtilor o mare capacitate de manevrare si de rezistenta, interactiunea
tuturor jucatorilor din aparare depinde de capacitatea acestora de a evalua
situatia gi, in principal, de a intreprinde masuri anticipate pentru a diminua
posibilitatile atacantilor in situatii de joc concrete. Deci, in etapa actuala a
evolutiei handbalului jucatorul din aparare trebuie sa posede capacitati motrice,
prin care se intelege nu numai rapiditatea deplasarii, ci si promptitudinea
perceptiei si aprecierii situatiei de joc, operativitatea deciziei, adica rapiditatea
gandirii gi realizarea planului de actiuni trasat.

Jucatorii atacanti, la randul lor, trebuie sa aprecieze situatiile jocului prin
prisma dinamicii si evolutiei ulterioare a jocului, sa actioneze la unison, sa
estimeze posibilitatile jucatorilor din aparare, care indeplinesc aceleasi sarcini,
in fiecare moment concret al jocului gi sa le invinga rezistenta cu o viteza ce
depaseste viteza lor de actiune . Aplicarea actualelor forme active de joc
determina dinamizarea continua a jocului si impune jucatorului sarcini
competitionale sporite. in acest context, dinamizarea jocului, a sporit esential
interesul fata de problematica studierii acestei ramuri de sport sub diversele
sale aspecte .

Handbalul contemporan se distinge printr-o mai mare diversitate a
miscarilor sub forma de mers accelerat, alergari, sarituri, aruncari si faze de joc
executate in diverse combinatii de luptd sportiva; prin intensitatea inalta a
activitatii musculare a jucatorilor, care impune forta, indemanare, rezistenta si
alte calitati; prin conditile jocului, care se schimba continuu, obligand
handbalistii sa dea dovada de initiativa gi ingeniozitate pentru a rezolva situatiile
aparute pe neasteptate in cursul jocului; prin actiunile colective subordonate
intereselor comune ale echipei; prin emotiile pe care le provoaca, comportand
mobilizarea sporita a functiilor ce asigura activitatea musculara intensa.

Aceste particularitati ale jocului plaseaza handbalul printre sporturile
cele mai active sub aspectul dinamismului si cele mai eficiente mijloace de
educatie fizica.

Particularitatile sus-enumerate ale handbalului obliga specialigtii
domeniului sa utilizeze mijloace si procedee adecvate de pregatire a
handbaligtilor, ceea ce a si determinat in mare masura natura cercetarilor
efectuate.

Problema optimizarii procesului de pregatire a copiilor si juniorilor este
acuta pentru toate tipurile de sport. Cauzele acestei stari de lucruri sunt
multiple. Una din ele consta in faptul ca astazi sportul performant impune
sporirea efortului, cresterea continua a nivelului maiestriei tehnice si tactice a
sportivilor si a efortului lor psihic, ceea ce determina intensificarea tuturor
aspectelor pregatirii tinerilor sportivi. Calitatea pregatirii depinde in mare
masura de timpul atribuit in acest scop in procesul de instruire. Considerand ca
toate elementele procesului de formare a sportivilor sunt importante si ca pe an
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ce trece este nevoie de o perioada mai indelungata de antrenamente, se pune
problema excluderii din procesul de instruire si antrenare a materialului didactic
neesential si a componentelor secundare ale activitatii de antrenament, precum
si determinarii corelatiei calitative si cantitative optime dintre diferitele elemente
ale pregatirii in diversele etape ale antrenamentelor tinerilor sportivi. Datele din
ultimii zece ani privind legitatile dinamicii pe varste a calitatilor fizice si psihice,
denumite senzitive, ale individului demonstreaza ca aceste perioade trebuie
folosite in momentul oportun pentru a imbunatati pregatirea de lunga durata a
sportivilor de nalta performanta.

Data fiind complexitatea si amploarea problematicii de care ne ocupam,
ne-am limitat investigatile la o parte din aceasta, concentrandu-ne atentia
asupra unei analize logice si cronologice a primului segment al caii parcurse de
sportivi — stadiul pregatirii de baza a handbaligtilor. Ca ipoteza de lucru am
admis ca <<punctele de reper>> in elaborarea conceptiei de construire a unui
sistem optim de pregatire de baza a handbalistilor pot fi obtinute prin studierea
interdependentei legice dintre tendintele evolutiei in cursul véarstei, formarea
maiestriei sportive si dinamica indicilor generali ai performantelor sportive ale
handbalistilor, pe de o parte, si particularitdtiie continutului si structurii
antrenamentelor la diferitele etape ale primului stadiu de pregatire de lunga
durata a sportivilor, pe de alta parte. Am considerat, in special, ca tendinta
observata in practica de <<deplasare>> a inceputului or de specializarii in
handbal in prima perioada a ontogenezei si de a-i imprima etapei initiale a
pregatirii de baza o orientare <<handbalista>> nu este justificata, deoarece
aceasta contravine atat principiilor generale ale sistemului de educatie fizica
multilaterald, cat si perspectivelor perfectionarii sportive.
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NEVOIA DE MISCARE A CELEI MAI TINERE GENERATII, IMPERATIV AL
ZILELOR NOASTRE

Paul PALIBRODA

Evolutia tehnico-stiintifica in societatea contemporana, pe langa aspectele
favorabile legate de productie, are si un mare inconvenient: eliminarea efortului
fizic si inlocuirea Iui cu suprasolicitarea neuropsihica. Pe masura ce anumite
aspecte negative ale civilizatiei, hipochinezia, stressul, sedentarismul juvenil se
manifestd tot mai evident in viata cotidiana, mai multi oameni inteleg ca este
necesara interventia activa a adultilor pentru asigurarea optimului de miscare a
copilului, precum si cresterea contributiei mijloacelor educatiei fizice si sportului
adaptate pentru cea mai mica varsta, la acest deziderat.

Mediul si modul de viata actual au condus treptat la diminuarea migcarii
naturale si spontane, copilul traind o buna parte din timp claustrat in camere
mici, lipsit de spatii corespunzatoare de joaca si plimbare. Acestor
inconveniente, ce tin de modul de viata si de conditile materiale, li se mai pot
adauga o serie de alti factori care reclama in mod special interventia energica
pentru migcare. Dintre acestia s-ar putea cita:

- Se nasc generatii de copii ai caror parinti au dus o viatd sedentara; o
mama a carei rezistenta este scazuta, are mari sanse de a da nastere unor
copii lipsiti de vigoare. In acest caz se recomanda, ca inca din primele luni de
viata migscarea sa reprezinte un important factor fortifiant.

- Chiar de la nastere copilul este supus agresiunii unor factori de mediu
cum sunt: stresul, poluarea, alimentatia nerationala (bazata pe concentrate i
preparate sintetice), malnutritia, etc., ceea ce duce la dereglari ale
metabolismului, ale cresterii si dezvoltarii normale si armonioase. In aceste
situatii, migcarea trebuie sa actioneze ca un important factor de echilibru.

- Maladii care altadata apareau la varste mai inaintate (cardiace, de
nutritie, neuropsihice, etc.) generate de unii factori asociati de risc printre care
se numara si sedentarismul au inceput sa fie semnalate la varste tot mai
fragede, ceea ce impune cresterea rolului preventiv al miscarii.

- Statistici recente semnaleaza o crestere semnificativa a numarului de
copii ce se nasc cu probleme: imaturi, prematuri, cu anomalii, congenitale etc.
Tehnicile de ingrijire si medicatie moderne fac posibilda supravietuirea unui
numar mare dintre acesti copii care au insa nevoie de o ingrijire speciala,
imbinata cu miscare in scop terapeutic.

Desi, teoretic, suntem de acord cu totii ca fara miscare nu putem vorbi
de o crestere si dezvoltare normala a copilului si implicit de o buna stare de
sanatate, practic bunele intentii raman deseori la stadiul de declaratie.
Preocuparea parintilor pentru motricitatea copilului, cel putin pana ajunge sub
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una dintre formele sociale de supraveghere (leagane, camine, gradinite),
depinde de o multime de factori cum ar fi:

- nivelul cunostintelor igienico-pedagogice pe care acestia le au precum i
posibilitatile si sursele de informare de care dispun;

- atitudinea pe care o manifesta fatd de dorinta de miscare si sport a
copiilor, de regula, parintii sedentari transmit acest comportament si copiilor;

- timpul efectiv afectat in programul zilnic al copilului, pentru miscare;

- conditiile si baza materiala de care dispun si accesul la ele.

Pentru a veni in intdmpinarea celor care doresc sa ofere copilului nou
nascut o sansa in plus pentru o crestere si dezvoltare corecta si armonioasa i
pentru a preintdmpina o abordare gresita a exercitiilor fizice la sugari, oferim
acest program practic si eficient, usor de efectuat, care se adreseaza copiilor
pana la 15 luni, varsta la care se considera “bebelusii” merg bine.

Datorita particularitatilor psihomotrice ale copiilor sugari, trebuie sa se tina
seama de unele reguli, pentru o eficienta totala a exercitiilor:

1. Reguli generale. Majoritatea specialistilor in pediatrie recomanda ca
programul sistematic de exercitii fizice s& inceapa in jurul varstei de 4 luni.
Acestea constau in miscari simple, naturale, aplicate cu regularitate, la aceleasi
ore, inainte de baie si masa. La inceput durata sedintei este de 4-5 minute,
ajungandu-se treptat pana la 10-15 minute. Pozitile de lucru sa fie cat mai
naturale, astfel incat copilul sa nu fie obligat sa stea in pozitii care sa nu-i faca
placere. Este recomandat ca exercitile sa se adreseze intregului corp, masajul
fiind un adjuvant de baza.

2. Reguli de executare. Toate exercitile se vor efectua incet, linistit,
evitdnd miscarile bruste. Apucarea segmentului sa confere siguranta si libertate
de migcari in articulatii. Exercitiile sa fie insotite de vocea calda si afectuoasa a
celui ce executa si chiar de o muzica adecvata.

3. Cerinte igienice. Locul de desfasurare sa fie curat, comod, igienic si din
punct de vedere al adultului. Temperatura camerei sa fie adecvata si constanta.
Vara se poate lucra in aer liber daca timpul permite, echipamentul copilului fiind
lejer sau chiar inexistent.

PERIOADA 4-5 LUNI

1.Copilul se afla culcat pe spate, in patut, iar adultul lateral fata de el in
asa fel, incat sa fie vazut bine, urmarind sa obtind unele reactii, zambet,
gangurit, gesturi, vorbindu-i permanent.

2. Din aceeasi pozitie, sau sezand cu sprijin, trebuie stimulat sa
urmareasca cu privirea un inel rosu pe care adultul il deplaseaza lateral, apoi
circular.

3. Din aceeasi pozitie, apropierea unei sunatori de degetele Iui
desclestandu-i-le si incercand o apucare reflexa. La varsta de 5 luni copilul
apuca sunatoarea de la distanta.

4. Din aceeasi pozitie, intinderea bratelor lent si simetric lateral. Aceasta
migcare provoaca senzatii proprioceptive la nivelul centurii scapulare si de
inspiratie pasive.
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5. Din aceeasi pozitie, se fac cu picioarele miscari de flexie, extensie,
rotatie, la inceput pasiv apoi conduse, activ. Pe masura ce tonusul flexorilor se
diminueaza sporeste amplitudinea extensorilor.

6. Din culcat pe spate, copilul este ridicat de adult, prin aplicarea mainilor
sub omoplati sprijinind de el, picioarele copilului, avand punct de sprijin pe
adult. Amplitudinea unghiului realizat intre copil si adult sub efectul greutatii
trebuie sa declanseze contractia musculaturii abdominale si a musculaturii
anterioare a gatului.

7. Copilul culcat pe masa, este invatat sa se rostogoleasca pe o parte si
pe alta, ajutandu-l prin flexia unei gambe pe cealalta. Initial aceastd manevra
poate fi stanjenitda de extensia capului sau de declansarea unui reflex.
Atragandu-i privirea si vorbindu-i continuu ii sunt stimulate miscarile capului si
ale gatului.

8. Din aceeasi pozitie pe masa adultul ii ridica progresiv membrele
inferioare fara sa-i desprinda umerii si capul de pe suprafata de sprijin. Aceasta
miscare provoaca contractarea musculaturii dorsale si fesiere.

9. Copilul sprijinit ventral pe palma adultului, prin ridicarea picioarelor
inapoi i se stimuleaza contractarea musculaturii dorsale.

10. Se executa flexii, extensii, rotatii in articulatia gleznelor, initial pasive,
in acelasi timp sprijin cu mainile ca urmare a reactiei de aparare.apoi conduse,
active.

11.Adultul plasat in fata copilului, cu bratele intinse ii ofera policele,
tragandu-l sa vina spre el. Este necesar un sprijin adecvat, incurajator pentru a
declanga motivatia acestei migcari. La copiii hipotoni sau la cei cu un craniu mai
voluminos, la care exista tendinta la tractiune posterioara a corpului, acest
exercitiu se realizeaza cu sustinerea umerilor cu scopul facilitatii contractiei
musculaturii gatului.

PERIOADA 6-7 LUNI

1.Copilul, asezat pe scaunel si stimulat verbal, este determinat sa
schiteze o migcare de flexie a trunchiului, prin chemarea lui pe nume de catre
adult.

2. Din aceeasi pozitie, copilului i se ofera diferite obiecte — stimul, din ce
in ce mai mici, care se afla in mana adultului sau culcat inainte pe burta pe sol.
Ulterior, obiectele sunt prezentate pe masa. Acelasi exercitiu se poate efectua
cu copilul aflat in pozitie cu obiectele inainte sus, in zona campului vizual al
copilului, fiind tinute in mana de adult, determinandu-l s& urmareasca gestul si
orientarea in spatiu .

3. Copilul culcat pe spate dorsal, iar adultul lateral fata de el se executa
extensii ale membrelor superioare, ducandu-i bratele sus, cu cresterea treptata
a amplitudinii. Din aceeasi pozitie se mai pot efectua migcari de rotatie,
pronatie, supinatie.

4. Din aceeasi pozitie ca la exercitiul 3, ridicarea membrelor inferioare
atat cat sa formeze un unghi de 90° cu trunchiul pe abdomen. in aceasta pozitie
de cele mai multe ori copilul cauta sa-si prinda picioarele cu mainile.
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5. Stimularea intoarcerii din culcat Tnainte ventral in culcat pe spate, prin
prezentarea unei jucarii care ii atrage privirea copilului, apoi ména si restul
corpului. Se recomanda ca stimulul sa ramana suficient de apropiat si mentinut
in cdmpul sau vizual copiii hipotoni sau pasivi necesita ajutor la acest exercitiu.
Unii copii executa bine aceasta miscare numai pe o parte, pe cealalta avand
nevoie de ajutor.

6. Copilul culcat inainte este tras de umeri si de maini ihapoi si se produc
miscari de extensie.

7. Copilul culcat pe spate dorsal este stimulat verbal sa prinda doua
degete de la fiecare mana, pe care i le intinde adultul, ajutandu-l astfel sa se
ridice in sezand.

8. Copilul din sezand cu picioarele intinse si cu o usoara sustinere din lateral i
se ofera obiecte-stimul pentru a le atinge, stimulandu-I sa se intinda.

9. Articulatia gleznei este stimulata opunandu-i o ugoara rezistenta cu palmele
aplicate pe talpi. in final se recomanda masaje usor cu ajutorul unei perii pe
grupele de muschi solicitati.

10. Copilul este asezat cu talpile pe sol, genunchii indoiti, pozitia ghemuit
si In momentul in care este stabil este ajutat sa intinda genunchii. Din aceeasi
pozitie inclinare ugoara a trunchiului Tnainte insotita de proiectarea capului
inapoia centrului de greutate. Acelasi exercitiu se poate efectua din sezand pe
0 banca.

PERIOADA 8-9 LUNI
1. Gesturile si actiunile copilului sunt solicitate cu cuvinte simple si
precise : “aseaza-te”, “cauta jucaria”, “tine”, “da-mi méana”, favorizandu-i astfel
identificarea actelor cerute, partile corpului implicate si participarea activa la
program.
2. Pentru stimularea prin contactul verbal se recomanda utilizarea
fenomenelor cunoscute si gesturilor de imitatie: “bravo”, “pa”, diferite mimici:
tusit, plescait, suflat, acoperirea si descoperirea anumitor parti ale corpului: “uite

mana”, "urechea”, “nasul”, "gura” etc. Pentru stimularea orientarii in spatiu i se
poate cere sa se uite in diferite directii: “uite sus”, “jos” etc.

3. Exercitile de motricitate reprezinta succesiuni de secvente care
implica rotatii, echilibru, redresare, transfer de greutate de pe un picior pe
celalalt, copilul fiind pus:

A - sa se aseze pe un scaunel cu ajutorul unei singure maini;

B - sa se intoarca in sprijin, sa pivoteze pe abdomen in urmarirea unui
obiect;

C - sa se tarasca pentru a inainta spre un anumit punct;

D - sa treaca din pozitia in patru labe in pozitia pe genunchi;

E - copilul din pozitia sezadnd, sa atinga degetul sau mana adultului cu
piciorul, stimuland verbal migcarile picioarelor. Daca se opune rezistenta
acestor migcari, se modifica unghiul de inclinatie a piciorului pe gamba;

F - din asezat sau stand pe o minge, cu diametrul mai mare tinut de
coapse este stimulat sa reactioneze activ, de preferinta in fata unei oglinzi sau
la obiect.
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G - sa stea in picioare in pozitie verticala pe o minge cu diametrul mare,
care-i serveste ca punct de sprijin mobil;

H - sa loveasca mingea, sa o impinga, sa o urmeze in deplasari, fiind
sustinut de solduri, iar mainile libere.

4. Din stand, fiind sustinut de adult, se executa migcari ugoare de balans
dinainte-inapoi, lateral, cu deplasarea centrului de greutate de pe un picior pe
celalalt.

5.Executarea unor gesturi mai fine de genul opozitiei police-index,
orientarea gestului in spatiu si controlul sau vizual.

6.Incercarea Tnsusirii unor notiuni ca: “ia loc”, “pune masa”, “pune in

” o«

cutie”, “da mana” etc.

PERIOADA 10-15 LUNI

1.Copilul trebuie sa recunoasca deja cuvintele auzite sau sa-si adapteze
cuvintele noi la situatiile noi.

2.Pentru stabilirea contactului cu copilul se pot utiliza ca teme cantece si
denumirea partilor corpului.

3.Exercitii de suflat asupra unui obiect mobil.

4.Strigarea copilului folosindu-se numele lui, i se va cere sa se aseze jos
si sa se joace cu mingea, aceasta putand fi transmisa de la un copil la adult sau
unui grup de 2-3 copii.

5.Exercitii individuale care pun in migscare muschii, dorsali gi abdominali,
urmarind perfectionarea echilibrului. Copilul este manipulat pe mingea in rulare
pe sol sau pe genunchii adultului; utilizeaza factori motivationali, adunarea
jucariilor si depozitarea lor intr-un recipient.

6.In sprijin pe palme cu fata in jos, cu gambele ridicate, copilul incepe

sa realizeze pozitia pentru roaba, apoi sa se deplaseze.

7.Pentru insusirea mersului se recomanda urmatoarele exercitii:
- mers tinut de ambele maini, urmarindu-se o minge;
- sténd, tinut de solduri, leganare pe loc;
- mers singur, impingand un carut sau un taburet.

8.Stimularea copilului sa caute un obiect ascuns inel ascuns sub covor,
gasit si reascuns.

9.ingirarea pe brat sau pe gamba : margele, inele, apoi scoaterea lor gi
punerea din nou, asezarea lor pe cap sau pe capul copilului de alaturi.

10.Reproducerea sub forma de joc a gesturilor de Timbracare,
dezbracare, pronatie si supinatie.

Daca programul prezentat va fi pus in aplicare la aceasta varsta a
copilariei, fara contributii personale neavizate care pot fi nocive pentru sanatate,
se poate spune ca am oferit copilului o sansa in plus pentru a deveni un individ
sanatos, dezvoltat corect si armonios psiho-motric.
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_ CONCEPTUL DE LOISIR
IN SOCIETATEA MODERNA

Sonia IONESCU, Eusebiu IONESCU

Summary

Leisure does not exist for the sake of work-however much
strength it may give a man to work; the point of leisure is not to be a
restorative, a pick-me-up, whether mental or physical. Leisure, like
contemplation, is of a higher order than the active life; it involves the
capacity to soar in active celebration, to overstep the boundaries of the
workaday world and reach out to superhuman, life-giving existential
forces that refresh and renew us before we turn back to our daily work.

Cuvinte cheie: loisir, recreere, joc

Una dintre cele mai importante provocari ale prezentului este necesitatea
de confruntare cu “noul loisir”. Ce este “loisir-ul?” Din punct de vedere
conceptual, termenul are pe putin patru semnificatii: (1) viziunea clasica de
“loisir” asa cum este exemplificata de scrierile lui de Grazia si Pieper; (2) “loisir”
vazuta drept o functie a clasei sociale, teorie prezentata original de Veblen; (3)
conceptul de “loisir” ca o forma de activitate si (4) conceptul de “loisir” ca timp
liber.

Cuvantul “loisir” era inrudit inca de pe vremea Greciei antice cu termenul
“scole”, care a condus la englezescul “school” (scoald) sau “scholar” (om de
stiintd) si care a implicat o legatura stransa intre loisir si educatie.

in completare, pentru a intelege direct notiunea de loisir, termenul “scole”
se referea de asemenea gi la locuri unde se tineau discutii erudite, scolastice.
Un astfel de loc era un spatiu in vecinatatea templului lui Apollo Lycos, care a
devenit cunoscut ca “lyceum”. Din acesta a derivat frantuzescul “lycée”,
insemnand scoala. Cuvantul englezesc “leisure” pare a fi mai mult legat de
latinescul “licere”, avand ca sens «a-i fi permis» sau «a fi liber». Se referea la
faptul ca mediile conducatoare nu se implicau prea mult in actul muncii si astfel,
derivat frantuzescul “loisir’, la fel ca gi cuvinte englezesti cum ar fi: “license” —
avand ca sens de baza a-i fi permis s& acorde servicii sau imunitate fata de
obligatii publice; sau ‘liberty”. Toate aceste cuvinte sunt legate intre ele;
desemnand libertate a dorintei, lipsa restrangerilor si libertatea alegerii.
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Aspectul clasic al loisir-ului

Aristotel vedea loisirul ca o “stare de prestare a oricarei activitati in scopul
placerii personale”. Notiunea contrasta clar cu cea de munca sau actiune cu
scop precis. De altfel, implica activitati cum ar fi arta, dezbateri politice, discutii
filozofice sau invatare in general. Din perspectiva istorica, munca la vechii greci
era consideratda ca nefiind ceva nobil, pentru ca era plictisitor si monoton.
Loisirul era vazut ca cea mai inalta valoare existentiala, iar munca, cea mai
joasa. In cadrul filozofilor moderne ale loisirului care provin din conceptiile
ateniene clasice, acesta este inca vazut ca o activitate temporara de munca.
Totusi, este mult mai mult decat o detagare temporara de munca, intentionand
sa refaca energiile cuiva pentru mai multa munca. Dupa spusele lui Pieper:

“Loisirul nu exista de dragul muncii — totusi poate conferi omului multa
fortéd de munca; scopul relaxérii nu se prezinté ca o recuperare, un tonic, mental
sau fizic.... Relaxarea precum contemplarea este la un nivel mai inalt de céat
viata activa...[implica] capacitatea de trece de la granitele impuse de munca de
zi cu zi la o stare superioara prin revigorarea fortelor din viata existentiala
inainte de a se intoarce la viata de zi cu zi.”*

De Grazia subliniaza ca timpul liber nu este in mod obligatoriu relaxare,
oricine poate avea timp liber dar nu toata lumea poate avea relaxare.

“Este un ideal, o stare de existenta, o conditie umana pe care putini o
doresc, dar gi mai putini o gédsesc.”

Ambii autori sunt de acord ca relaxarea implica o atitudine spirituala si
politica, o atitudine de inactivitate, liniste, contemplare, seninatate si
deschidere.

Dar céat de util poate fi acest punct de vedere clasic asupra timpului liber
de azi? El are doua dezavantaje. Primul este legat de ideea unei structuri
sociale aristocratice, bazata pe disponibilitatea muncii de sclav. Cand Aristotel a
scris al sau “Tratat despre politica” era desigur inteles de toti “ca in statul bine
organizat, cetétenii trebuie s& aiba relaxare gi nu trebuie s& si-o ia din
problemele zilnice”, el dorind sa spund ca relaxarea a fost data la céativa
patricieni si era posibila datorita muncii grele a multora.

in societatea moderna, relaxarea nu trebuie sa fie un privilegiu rezervat
pentru cétiva, ea este permisa tuturor. Trebuie sa existe alaturi de munca,
aceasta fiind respectatd in societatea noastra si trebuie sa aiba o relatie
semnificativa cu munca. Milioane de oameni din societatea occidentala au timp
astazi pentru relaxare si stiu sa foloseasca acest timp cu multa grija si sa nu
abuzeze de el. Timpul pentru relaxare impune insa restrictii extrem de dure. De
Grazia refuza conceptul modern al recreerii ca folosinta inadecvata a relaxarii.
Recreerea, spune el, apare in mod necesar cu un scop si menit sa-l refaca pe
om pentru activitatea lui in munca; de aceea nu poate fi considerata parte a
relaxarii. El sugereaza de asemenea tendinta americanilor moderni de a-gi
umple de a-si umple timpul liber cu munca in casa, hobiuri, cautari triviale si
diferite forme de obligatii si responsabilitati comunitare, ceea ce inseamna ca ei
nu au cu adevarat timp pentru relaxare. Acest punct de vedere cu privire la

! Josef Pieper, “Leisure, the Basis of Culture”, New York: Mentor-Omega Books. New American
Library, 1963, p.43

? Sebastian De Grazia, “Of Time, Work and Leisure”, New York: Doubleday-Anchor, Twentieth
Century Fund, 1962, p.5.
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relaxare este vazut mai mult ca un privilegiu rezervat pentru cativa bine realizati
decat ca o oportunitate pentru toti fara distinctie de clasa. Marea masa de
oameni este interesata in activitati si implicari precum: hobiuri, arta, sporturi gi
jocuri active. Se sugereaza ca nici unul dintre acestea de mai sus nu poate fi
luat ca folosire legitima a relaxarii, care da conceptului limite atat de stricte.

Loisir-ul ca un simbol al claselor sociale

O imagine a relaxarii cu implicatii asupra structurii claselor sociale a fost
dedusa din scrierile lui Thorstein Veblen, un sociolog american recunoscut din
sec. XIX. Veblen a aratat cum in diferite perioade din istorie, clasele
conducatoare s-au aratat ca o identificare a celor care au timp pentru relaxare.
Cea mai valoroasa lucrare a lui Veblen “The Theory of the Leisure Class”, a
stabilit ca in Europa, in timpul feudalismului si a Renasterii, in perioada
industriala, detinerea si folosirea timpului pentru relaxare, a devenit punctul
distinct pentru clasele superioare. Absenta de la munca a devenit distinctia
pentru standardul social pentru bogatie.

Veblen a atacat sintagma “bogat lenes”, el a vazut relaxarea ca o cale
pentru clasele privilegiate, privindu-le ca pe niste exploatatori care traiesc pe
spinarea altora. El a considerat expresia “consumarea desavarsita” ca descriind
drumul lor in viata prin istorie:

“El, barbatul, gentleman al placerii ..., se foloseste liber si cel mai bine de
méncare, bauturd, narcotice, adadpost, serviciu, podoabe, aparate, arme i
echipament militar, amulete, idoli sau divinitati ... El trebuie s&-gi cultive
gusturile... el devine un cunoscétor...iar pretentile emise din partea lui in
aceasta directie tind sa-i schimbe viata pentru pléceri intr-o mai multd sau mai
puting energie consumabila pentru loisir.” !

Ca sa-gi mentina parerea sa, Veblen a spus ca nobilul feudal, si-n ultimul
timp milionarul trebuie sa dea cadouri valoroase, petreceri scumpe si multa
distractie. Veblen a satirizat pe acei care sunt angrenati si in sporturi
aristocratice, vazandu-le pe acestea ca pe un lucru care incearca sa
impresioneze societatea sau intentia de a-si satisface dorintele pradalnice. in
principal, ca o consecinta a scrierii lui Veblen, conceptul de relaxare vine din
existenta. Desigur, spusele lui rigide despre clasele sociale nu mai sunt
adevarate. Astazi, muncitorii tind sa aiba de departe mai mult timp liber pentru
relaxare decéat directorii din industrie, afaceri sau profesionistii. Dispretul lui
Veblen pentru relaxare ca fiind detinuté doar de “bogatul lenes” nu mai este
valabil pentru ca generatia de azi, ale celor mai bogate si influente familii tind,
sa se implice in afaceri sau viata publica. Cu exceptia unui mic grup din elita,
clasa pe care o critica el, nu mai exista.

Relaxarea ca o forma de activitate

Al treilea concept al relaxarii este acela al unei activitati neproductive in
care oamenii se implica in timpul lor liber. Un cunoscut sociolog francez, Joffre
Dumazedier, defineste relaxarea in urmatorii termeni:

“‘Relaxarea este activitatea — parte a obligatiilor din muncéa, familie gi
societate — prin care individul se transforma dupa cum i place, fiind pentru

! Thorstein Veblen, “The Theory of the Leisure Class”, (New York: Viking Press, 1918), p.73
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relaxare, diversiune sau deschizandu-si cunostintele si participarea lui sociala
spontana la capacitatea creativa pentru exercitiul liber’.*

Dumazedier sugereaza ca relaxarea trebuie privita de asemenea ca
eliberare si placere si ca aceasta furnizeaza omului trei functii esentiale:
eliberarea, distractia si dezvoltarea personala. De asemenea, un psiholog
american, Bennett Berger subliniaza ca relaxarea a fost analizata ca o forma a
comportamentului. El subliniaza ca sociologia relaxarii este azi “ceva mai mult
decét o relatie a datei de supravietuire asupra ce s-a selectat, ceea ce fac unii
indivizi cu timpul in care ei nu muncesc $i corelarea acestei date cu variabile
conventionale demografice” ? El scrie: “relaxarea se referd la acele activitéti ale
céror continut normativ le restituie lor cel mai important lucru pentru noi, acele
lucruri pe care noi vrem sa le facem de dragul lor sau acele lucruri pe care
simtim c& suntem constransi etic s& le facem”> Acest punct de vedere
subliniaza ca relaxarea este o activitate voluntara realizata in timpul liber, exact
in contrast cu munca, care e ceruta, folosita si recompensata in termeni
economici.
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APLICATIILE TERAPEUTICE
ALE EXERCITIULUI FIZIC DE ABDOMEN

Aurelia DIACONU

Summary

The consequences of an imbalanced way of living are
insidious and usually occur later and they consist in gradual weakening
of the functional capacity of the body, modification of the body static
posture, reduced resistence to diseases, diminished work capacity.

The abdominal area is the first to be affected by unfavourable
consequences: the atrophy of the muscular tissue, fat depositions etc.
The multiple functions of the abdominal muscles weaken, triggering the
functional insufficiency of the intra-abdominal organs.

Abdominal physical workout practiced at any age improve the
relationship ,,physical exercise — balanced nutrition”, having as finality
a healthy life.

Urmarile regimului de viatd neadecvat sunt tardive si insidioase si
constau in diminuarea treptatd a capacitatii functionale a organismului,
modificarea staticii corpului, rezistenta redusa la imbolnaviri, randament scazut
in munca etc.

Regiunea abdominala suporta primele consecinte nefavorabile: atonia
si atrofia peretelui muscular, depunerea de tesut gras, tesut amorf lipsit de
calitati. Functiile multiple ale centurii abdominale se degradeaza, antrenand
insuficienta functionala a organelor intraabdominale.

Exercitiile fizice pentru abdomen au o influenta pozitiva asupra staticii
corecte gi asupra functiei organelor intraabdominale (digestia, circulatia,
expulzarea).

Gimnastica abdominala ajuta in mare masura redobandirea integrala a
functiilor diminuate.

Prin exercitiu de abdomen se intelege exercitiul care se adreseaza
musculaturii antero-laterale a abdomenului, respectiv celor patru perechi de
muschi simetrici, care inchid anterior si lateral cavitatea abdominala, forméand
asa-numita chinga abdominala.

Functiile musgchilor din care se compune chinga abdominala:

1. functia statica;

2. functia dinamics;
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functia respiratorie;

functia de Tmbunatatire a organelor intraabdominale;

functia de imbunatatire a circulatiei intraabdominale si generale;

. functia de expulzare.

Centura abdominala are ca rol global participarea la toate migcarile

dintre torace si abdomen. Migcarea de baza la care iau parte muschii
abdominali este flexia. Acesteia i se vor adauga rotatii, indoiri laterale gi
circumductii de trunchi sau de membre inferioare. Pozitia cea mai proprie
executiei unei game variate si numeroase de exerciti de abdomen ramane
pozitia culcat dorsal, din care se pot efectua: exercitii de flexie a membrelor
inferioare; exercitii de flexie a membrelor inferioare gi a bazinului; exercitii de
flexie a trunchiului si a membrelor inferioare.

Muschiul transversal abdominal este singurul din centura abdominala
fara actiune dinamica, de deplasare a unor segmente, insertiile lui fiind situate
pe repere osoase.

Exercitile statice de abdomen se pot executa intr-o gama variata.
Mentinerea unei pozitii dintr-un exercitiu dinamic, o fractiune de timp
corespunde executiei unui exercitiu static.

Lipsa de migcare inseamna atonie si atrofie musculara; exercitiul fizic
reface tonicitatea si hipertrofiaza muschiul. Consecintele lipsei de migcare sunt
numeroase.

Aplicatiile terapeutice ale exercitiului fizic de abdomen sunt:
gimnastica corectiva;
obezitate;
herniile abdominale;
respiratie;
obstetrica;
constipatie.

o U AW

o0k wh P

1. Exercitii de abdomen in gimnastica corectiva

Slabirea peretelui abdomenului are influente nefavorabile asupra
pozitiei normale a corpului. Lipsiti de tonicitate, muschii abdominali nu mai pot
asigura pozitia normala a bazinului. Acesta basculeaza spre inainte antrenand
si modificand statica segmentului lombar al coloanei vertebrale cu consecinta
foarte cunoscuta, lordoza (exagerarea curburii lombare fiziologice). La rotarea
inainte a bazinului concureaza greutatea plasata anterior a abdomenului
proeminent. Lordoza, deviatie a coloanei lombare in plan sagital, duce la
compensarea fireasca, cifoza. Se ajunge astfel la o deformatie a doua curburi,
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cifolordoza. Cifolordoza este insotita uneori de o scolioza, mai usoara sau mai
accentuata devenind o cifoscolioza.

Principiul de baza al gimnasticii corective consta in tonificarea si
scurtarea musculaturii de partea convexitatii curburii coloanei.

Vom descrie, in continuare, cateva exercitii mai putin cunoscute, cu
actiune simultand asupra ambelor curburi ale cifolordozei. Acestea vor
cuprinde, Tn mod obligatoriu, contractia musculaturii abdominale, la nivelul
lordozei si a muschilor extensori ai spatelui, la nivelul cifozei.

1.- Stand: arcuiri cu bratele lateral-sus concomitent cu ridicarea unui
genunchi spre piept si revenire.

2.- Stand, cu spatele spre scara fixa, apucat de o sipca, cu bratele
intinse sus: arcuiri cu departarea spatelui de scara, concomitent cu ridicarea
unui genunchi spre piept si revenire.

- Asezat, cu sprijin Thapoi pe palme: ridicarea sezutei de pe sol
concomitent cu ridicarea unui picior intins la 45°, mentinerea acestei pozitii si
revenire. Capul va fi tinut in extensie, pieptul ridicat cat mai sus, piciorul de
sprijin intins.

- Culcat dorsal, mainile la ceafa, genunchii indoiti, talpile pe sol:
ridicarea spatelui de pe sol ,in pod” cu sprijin pe talpi, pe crestet si pe
antebrate, concomitent cu ridicarea unui picior la 45°, mentinerea acestei
pozitii $i revenire.

3.- Culcat dorsal: ridicarea in echer cu arcuiri (bratele intinse sus) si
revenire.

- Culcat dorsal cu bratele lateral-sus, palmele pe sol: desprinderea
omoplatilor de pe sol, concomitent cu ridicarea picioarelor intinse la verticala,
mentinerea acestei pozitii i revenire.

4.— Culcat dorsal cu varfurile picioarelor sub scara fixa: ridicarea
trunchiului la 45° de la sol, arcuiri cu bratele lateral-sus si revenire.

- Culcat dorsal, cu varfurile picioarelor sub sipca a 4-a a scarii fixe:
ridicarea trunchiului in gezut, arcuiri cu bratele sus si revenire.

- Culcat dorsal, cu capul spre scara fixa, apucat de sipca a 4-a:
ridicarea trunchiului Tn extensie concomitent cu ridicarea la 45° a picioarelor
intinse, si revenire.

5.— Atarnat: departarea omoplatilor de scara, concomitent cu ridicarea
genunchilor spre piept si revenire.

2. Exercitiile de abdomen, mijloc de combatere a obezitatii
In conditile de viata moderna cu tendinte de generalizare a

automatizarii, deci de eforturi fizice din ce in ce mai reduse, aparatul
locomotor se degradeaza treptat.
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Pentru a reduce cantitatea mare de tesut gras, amorf, lipsit de orice
calitati (chiar gi de calitatea de rezerva) purtat in mod cu totul inutil, se
recomanda regim alimentar strict si miscare sub orice forma.

in cadrul lectiilor de gimnastica medicala, exercitile de abdomen de
intensitate crescuta vor avea o pondere de cel putin 50% din program.
Acestea vor fi insotite de multe sarituri si alergari, in general de exercitii a
caror executie sa duca la o pierdere de energie cat mai mare. Numarul de
repetari va fi mare si ritmul cat mai rapid. Nu se va neglija respiratia.

In tratamentul obezitatii trebuie introdus si masajul, ca un adjuvant
pretios. El va cuprinde toate manevrele cunoscute ale peretelui muscular
abdominal, si in special framantat ,in cutd”. Aceasta manevra executata
insistent are rolul de a ,sparge” celulele de tesut gras si de a le ,arunca” in
circulatie.

3. Exercitile de abdomen, mijloc de consolidare a peretelui muscular
abdominal
Herniile au un singur tratament — interventia chirurgicalda pentru

refacerea continuitatii tesutului muscular. in urma interventiilor chirurgicale,
indicatiile de efort redus concura la slabirea in continuare a peretelui muscular
abdominal. Consolidarea peretelui muscular abdominal prin exercitii fizice
este obligatorie. Fara aceasta, pericolul de recidivare a herniei este mai mare
decat tnainte de interventie chirurgicala. Exercitiile fizice practicate cu scopul
de refacere a calitatilor fizice ale musculaturii abdominale trebuie incepute
tindnd seama de posibilitatile de moment ale acestor mugchi. Curba efortului
va foarte usor ascendenta respectand principiile de la usor la greu, de la
simplu la compus.

Programele de gimnastica aplicate in urma herniilor epigastrice si
ombilicale vor cuprinde mai multe exercitii de flexie, in timp ce in cazul
herniilor inghinale se vor practica mai ales exercitii de rotare.

4. Exercitiile de abdomen mijloc de imbunatatire a ventilatiei pulmonare

Diafragmul este un muschi antagonist al chingii abdominale. Acesta se
contracta si se relaxeaza in contratimp cu muschii abdominali mai ales la
inspiratia si expiratia fortata.

In afara rolului pasiv, de perete despartitor al masei viscerale de
continutul cutiei toracice, diafragmul este unul dintre principalii muschi
respiratori, participand la inspiratie.

Pentru a imbunatati elasticitatea si tonicitatea diafragmului exercitiile
trebuie astfel executate, incat actiunea lui s& intdmpine o rezistentd care
poate fi realizatd pozitional sau prin presiune intraabdominala crescuta.

Pozitional:

- exercitii de respiratie ampla din pozitia culcat dorsal cu o greutate
asezata pe abdomen,;
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- exercitii de respiratie ampla din pozitia culcat facial (greutatea proprie
impiedica umflarea abdomenului);

- exercitii de respiratie din pozitia culcat pe un plan inclinat cu capul in
jos (rezistenta consta in greutatea masei viscerale abdominale antrenate de
gravitate in sens cranial).

Presiune inraabdominala crescuta:
- exercitii de respiratie (cu accent pe inspiratie) cu centura abdominala
blocata, in contractie;
- exerciti de respiratie (cu accent pe inspiratie) cu sugerea
abdomenului n timpul inspiratiei;
- umflarea gi sugerea abdomenului in apnee, in inspiratie fortata.

5. Exercitiile de abdomen in obstetrica

Calitatile fizice ale muschilor abdominali trebuie pastrate in vederea
unei nasteri normale, functia de expulzare a fatului revenind contractiei
acestora. Fara muschi abdominali puternici, nasterea este greoaie sau
artificiala. Fara o elasticitate suficienta, perineul se poate rupe, ceea ce se
intdmpla foarte frecvent. Dupa nastere forma si calitatile functionale ale
regiunii abdominale trebuie refacute, atat pentru a putea rezista unei noi
nasteri, cat si in vederea redobandirii unei stari normale de sanatate.

Gimnastica femeii insarcinate se imparte in patru perioade:

a. primele trei luni de sarcina;

b. delalunaa4-a—a6-a;

c. delalunaa6-a—a 8-a;

d. lunaa9-a.

Tindnd seama de particularitatile fiziologice ale acestor etape, in
programele de exercitii fizice ponderea cea mai mare o au exercitile de
abdomen.

Dupa primele doua etape, exercitile de abdomen vor fi analitice, cu
repetari putine, executate cu membrele inferioare, cu amplitudine redusa.

Se lucreaza din pozitii de baza cu suprafatd mare de sprijin: culcat
dorsal, culcat lateral etc. Plimbarile indelungate reprezinta forma de miscare
neafectatd de contraindicatii.

Dupa nastere, redobandirea formei si functiei abdominale nu este
posibila farad practicarea sistematica a exercitiilor fizice si, in special, pentru
musculatura abdominala.
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6. Exercitiile de abdomen, mijloc de combatere a constipatiei

Una dintre urmarile cele mai frecvente ale slabirii tonusului muscular,
consecinta a lipsei de migcare la nivelul regiunii abdominale, este lenevirea
tubului digestiv, in primul rdnd a intestinului gros. Contractia muschilor
abdominali stimuleaza contractia muschilor netezi ai intestinelor
(peristaltismul).

Exercitiile fizice influenteaza actul de expulzare gi in mod pur mecanic
actioneaza ca un masaj asupra organelor intraabdominale.

Exercitile de gimnastica abdominala, care au scopul de a combate
constipatia trebuie sa indeplineasca urmatoarele conditii:

- sa fie executate cu amplitudine mare;

- sa fie de preferinta exercitiile de flexie gi circumductii ample;

- se aleg exercitile cu schimbari mari de pozitie (rasturnari) a regiunii
abdominale;

- se executa zilnic, la ore fixe, cu repetari numeroase;

- vor fi precedate sau urmate de lungi plimbari (1-2 ore).

Exercitiile fizice de abdomen, utilizate la orice varsta, intaresc relatia
,miscare — alimentatie rationalad”, avand drept scop final — sanatatea.
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OPINII DESPRE
PETRECEREA TIMPULUI LIBER

Eusebiu IONESCU, Sonia IONESCU

Summary

Recreation is a worthwhile, socially, accepted leisure
experience that provides immediate and inherent satisfaction to the
individual who voluntarily participates in an activity.

Recreation is activity that rests men from work, often by
giving them a change (distraction, diversion), and restores (re-creates)
them for work.

Cuvinte cheie: recreere, timp liber

Din punct de vedere istoric, termenul recreere provine din cuvantul latin
“recreatio”, ce inseamna “a reface”. In sensul sdu traditional, recreerea
reprezinta o perioada de odihna, aleasa in mod voluntar, si care, are
capacitatea de a reface pe cineva pentru o activitate grea, obligatorie sau
pentru munca.* Chiar si in epoca moderna acest termen este deseori discutat.

De Grazia scrie ca: “recreerea este activitatea care opreste oamenii din
muncé, deseori prin a le aduce o schimbare (distractie, diversiune) si i reface
din nou pentru muncéa. Atunci cand adultii se distreaza cu diferite persoane,
lucruri si simboluri, o fac pentru recreere, destindere. La fel ca romanii,

conceptia noastra despre loisir este echivalenta cu activitéatile recreative”

Dar astazi, acestui concept ii lipseste confirmarea din doua motive:
1. Unii oameni devin din ce in ce mai interesati, atat din punct de
vedere fizic cat si mental, de petrecerea timpului liber, decat de munca lor.
2. ldeea ca recreerea inseamna refacerea pentru munca, nu are nici un
inteles pentru anumite grupuri umane (de exemplu persoanele in varsta), care
nu muncesc, dar care au nevoie de destindere pentru a avea un scop in viata.

Majoritatea definitiilor moderne pentru recreere corespund cu una din
urmatoarele trei, fiind vazuta ca:
1. O activitate desfasurata in anumite conditii sau cu anumite motive;

' Max Kaplan, “Leisure in America: A social Inquiry” (New York: Wiley, 1960), p.19
2 Sebastian de Grazia, “Of Time, Work and Leisure”, New York: Twentieth-Century Fund, 1962
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2. Caun proces, ca o stare care se intdmpla in interiorul unei persoane,
in timp ce este antrenata in diferite activitati si de la care se asteapta anumite
rezultate;

3. Ca o institutie sociala, un organ de cunoasgtere sau un domeniu
profesional.

Desi existd mai multe definitii, specialigti au considerat recreerea o
forma de activitate sau experienta. in acest sens, Neumeyers a scris despre
recreere ca fiind “o activitate urmarita, realizata in timpul liber, fie individual sau
colectiv, aleasa in mod liber si din plécere, care are o atractie proprie si nu este
impusé de nimeni si nimic”.*

A doua definitie data de Hutchinson implica elementul de acceptabilitate
sociala; “recreerea este o experienta din timpul liber, acceptata de societate,
care aduce satisfactie imediata gi importanta individului care participa voluntar

la aceasta experientd” ?

Alte definitii date in ultimele trei decenii includ urmatoarele elemente:
1. Recreerea este in mare masura privita si ca o activitate cu implicatii
fizice, mentale, sociale sau emotionale care este in contrast cu lenevia sau
odihna totala.

2. Recreerea include o gama larga de activitati precum: sporturile,
jocurile, ambarcatiunile, artele, muzica, teatrul, calatoriile si activitati sociale.
Acestea pot fi realizate pe o perioada de timp sau pe parcursul intregii vieti.

3. Alegerea activitatii sau implicarea este voluntara gi nu este rezultatul
unor presiuni exterioare, obligatorii sau impuse.

4. Recreerea este sugerata de o motivatie interioara, de o dorinta de a
obtine satisfactie personald si nu de un “scop ulterior” sau de o anumita
rasplata.

5. Recreerea este destul de mult dependenta de o stare psihica sau de
o atitudine anume; ea nu reprezinta atat de mult ceea ce face cineva, cat
conteaza mai mult motivul realizarii sale.

6. Recreerea are si un anumit potential de rezultate dorite, cu toate ca
prima motivatie pentru participare este placerea personala; mai existad si o
motivatie intelectuald, fizica si sociala. Dar asta nu inseamna ca recreerea este
in mod automat dorita; poate contine activitati periculoase, nedorite sau
degeneratoare pentru personalitate. Totusi, atunci cand cineva se angajeaza
intr-un program de petrecere a timpului liber din cadrul unei comunitati se
presupune ca acest program sa fie unul constructiv.®

! Martin Neumeyer and Esther Neumeyer, “Leisure and recreation”, New York: Ronald, 1958
2 John Hutchinson, “Principles of Recreation”, New York: Ronald Press, 1951, p.2.

* Harold Meyer and Charles Brightbill, “Community Recreation: A Guide to its Organization
(Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall, 1964, pp. 32-34.
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Aceste opinii sunt contestate de unii. In primul rand, recreerea este
vazuta ca o activitate si nu ca o stare de inactivitate sau odihna completa. Desi
ne alegem in mod voluntar felul de a petrece timpul liber trebuie mentionat
faptul ca aceasta alegere libera nu are intotdeauna rezultatul scontat.
Posibilitatea alegerii activitatilor de recreere este deseori limitatd de lipsa
posibilitatilor.

in centrele de tratament, unii pacienti sunt indemnati sa ia parte la
anumite activitati. Daca acegtia sunt fortati sa ia parte, in mod sigur nu pot fi
privite ca un mod de recreere. Totusi, daca le fac placere si sunt facute in mod
voluntar, atunci pot deveni rapid un mijloc de recreere. Opinia ca recreerea
trebuie sa asigure placere imediata provoaca, de asemenea, unele semne de
intrebare.

De ce satisfactia trebuie sa fie imediatd? Multe activitati complexe pot
cauza frustrari si chiar tulburari mentale. In asemenea cazuri, conteazd mai
mult daca participantul este absorbit si provocat de activitate, decat daca
placerea este imediata; placerea ar trebui sa creasca pe masura ce sentimentul
de implinire se mareste.

Dar ce se poate spune despre opinia ca recreerea trebuie realizata
pentru placerea proprie si nu din alte motive extrinseci? Este important sa
recunoastem faptul ca oamenii urmaresc scopurile lor proprii. Atunci cand se
angajeaza in activitati de recreere, o fac din diferite motive care depasesc
placerea si satisfacerea personala precum nevoia de a-si face prieteni, de a se
mentine in forma, de a se elibera sufleteste, de a se implica in competitie sau
sa& castige prestigiu. Intr-adevar, intr-o societate care este dominatd de
“conotatii puritane”, opinia ca multi educatori si specialigti au insistat asupra
faptului ca recreerea trebuie facuta fara nici un scop anume, pune piedici in
obtinerea suportului comunitatii. Toate programele publice trebuiesc finantate,
iar pentru aceasta, trebuie sa aiba scopuri si obiective semnificative; altfel ele
nu se vor bucura de sprijin.

Recreerea nu implica confirmarea sociala sau o serie de scopuri si valori
sociale. Totusi, atunci cand este vazuta ca o activitate adusa in folosul
comunitatii, si care este sustinuta de contributii, trebuie pusa in acord cu
sistemele de valori sociale predominante. ins&, rezultatele trebuie sa fie pe
masura.

De asemenea, recreerea este perceputa ca o experienta personala care
poate fi clasata de la cele mai triviale sau temporare moduri de implicare pana
la cele care necesita o activitate sustinuta si permanenta.
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Uneori, unele activitati (arta, muzica) sunt privite mai mult din punct de
vedere cultural decat recreational. Trebuie inteles faptul ca atunci cdnd oamenii
participa la diferite activitati din cadrul comunitatii (vizionarea unei piese de
teatru, ascultarea unei arii simfonice, urmarirea unei trupe de balet) o fac ca o
forma de recreere personala.

Dar exista si 0 mica majoritate de oameni care percep recreerea ca un
joc al copiilor din timpul vacantei de vara sau ca pe o activitate sociala sportiva
intamplatoare si exclud aceste activitati culturale din spectrul recreational. in
mod asemanator, multe forme de activitati realizate in folosul comunitatii
trebuiesc privite si ca un mod de recreere.

in sfarsit, daca cineva considera recreerea ca o institutie a comunitatii,
este foarte important sa admitem ca astazi ea poate asigura o baza pentru
angajare a unui numar foarte mare de indivizi. Mult mai des se aud comentarii
precum: “industria timpului liber” sau “economia timpului liber”.

In acest sens, recreerea devine mai mult decat un concept, decat o
forma de activitate sau decéat o stare sufleteasca. Ea se refera la toate institutiile
sociale care au fost infiintate sau care se vor infiinta pentru a satisface nevoia
de a petrece timpul liber intr-o ambianta placuta. Ar trebui sa includa activitati si
organizatii care sa fie sprijinite de guvern pe diferite categorii: scoli, biserici,
agentii etc., din care sa rezulte mai multe posibilitati de recreere.
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ROLUL FORMATIV AL EXERCITIILOR ATLETICE
LA VARSTA STUDENTIEI

Elena RATA

Summary

The importance and actuality of this theme draws to
the most important conclusion that there is no superior
limit of age in order to maintain and develop the motric
gualities. The contest may assure some actions to
contribute to the development of the motric and physical
preparation of the students, the spirit of competition and
their health, etc.

Educatia fizica i sportul ca activitate studenteasca implica atat latura
formativa a educatiei cat si continuarea dezvoltarii pe o treapta superioara a
acestei activitati.

Atunci cand incep viata studenteasca o mare parte din studenti se
prezinta cu un bagaj motric redus, cu un nivel minim de priceperi si deprinderi
dintr-o ramura de sport. Unul din obiectivele principale ale educatiei fizice gi
sportului, de implicare cu rezultate favorabile in procesul de pregatire
multilaterala a studentilor, il constituie continuarea ridicarii nivelului lor de
pregatire fizica si sportiva si prin aceasta, consolidarea starii de sanatate.

Atletismul sport aplicativ, legat direct de existenta si activitatea omului,
accesibil si cu influente favorabile, multiple in perfectionarea functiilor de baza
ale organismului uman, ofera la aceasta varsta o gama variata de mijloace si
forme de manifestare a studentului pentru dezvoltarea sa armonioasa.

Atletismul indeplineste un prim rol formativ in dezvoltarea armonioasa a
studentului si in perfectionarea marilor functiuni ale organismului.

Prin specificul efortului depus (“Citius, Altius, Fortius”),prin lupta cu
centimetrii si zecimile de secunda, cu partenerii de intrecere, prin practicarea
acestui sport, tanarul isi modeleaza trasaturile de caracter (vointa, darzenia,
perseverenta, increderea in fortele proprii, autodepagirea etc.).

Asistam cu admiratie la alergari pe distante lungi, unde sportivii, dupa
depasirea momentului critic in timpul cursei, au forta sa continue cu resurse
nebanuite, sa savureze victoria sau sa primeasca demn infrangerea.
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Acesta este atletismul, sport al celor cu personalitate puternica, cu
echipe studentesti redutabile, prin care multe colegii si universitati din lume igi
intaresc popularitatea si forta academica.

Tinerii trebuie congtientizati ca rezultatele bune obtinute in activitatea
profesionala depind de nivelul pregatirii fizice, de starea de sanatate, de
abilitatea motrica, dobandite prin exercitiile fizice.

Planul de invatamant prevede doua ore saptamanale in primii ani de
facultate, practicand numeroase ramuri de sport in cadrul orelor de educatie
fizica .Nevoia de miscare (de a-si consuma energia disponibila, de a-si dezvolta
calitatile motrice),un alt motiv poate fi cautarea compensatiei (de exemplu
atunci cand un student nu obtine satisfactii sau reusitd intr-un anumit domeniu
se indreapta spre alt domeniu unde spera ca va obtine un rezultat), nevoia de
succes, nevoia de a trai tensiunea competitiei, nevoia de a-gi masura valoarea
comparativ cu altii, nevoia de a se face cunoscut, de a se face acceptat.

De asemenea activitatea sportiva ofera studentului posibilitatea de a se
cunoaste mai bine, de a se perfectiona, de a se autodepasi.

Cadrele didactice din acest domeniu au obligativitatea ca pe parcursul
celor doi ani de activitate de educatie fizica si sport cu studentii, sa stimuleze
interesul pentru competitii organizate in care se desfagoara activitatea sportiva:
norme ,regulamente si totodata obisnuirea studentilor ca initiatori i organizatori
de aceste concursuri sau competitii.

Practicarea de catre studenti a atletismului, se regaseste la nivelul

institutiilor de Tnvatamant superior in urmatoarele forme de manifestare:

- pregatire fizica generala prin folosirea multiplelor mijloace, pe care ni
le ofera atletismul in lectiile de educatie fizica si sport; studentii, care
nu poseda aptitudini speciale pentru atletism, alaturi de pregatirea
prin mijloace din diverse sporturi, apeleaza si la mijloacele
mentionate mai sus;

- pregatire speciala pentru aprofundarea si perfectionarea tehnicii si
nivelului de pregatire in una sau mai multe probe din atletism pentru
studentii care au practicat atletismul de performanta;

- pregatire speciald, cu obiective de performantd si participare in
competitiile universitare a acestor studenti.

Obiectivele instructiv — educative specifice atletismului aplicate la nivelul

activitatii studentesti:

1. insusirea si perfectionarea unor elemente de baza din tehnica
principalelor probe de alergari, sarituri si aruncari.

2. Dezvoltarea calitatilor motrice de baza (viteza, forta, rezistenta,
mobilitate, supletea, indeméanare coordonare)

3. Ridicarea nivelului de pregatire fizica generala si speciala la indici
valorici superiori (pentru cei care participla la campionatele
universitare)

4. Formarea unor deprinderi igienico-sanitare, de viata rationala si de
fiziologie a efortului.

5. Insusirea principalelor prevederi regulamentare si a organizérii
concursurilor de atletism.
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Pentru stimularea interesului studentilor pentru acest gen de lectie, este
recomandabil ca mijloacele sugerate pe lectie sa se utilizeze cat mai mult
posibil sub forma de intrecere, de jocuri si concursuri organizate ad-hoc pe
timpul desfagurarii lectiilor.

Pentru toate grupele de probe, stimularea interesului studentilor se va
realiza prin utilizarea mijloacelor programate, urmand a se realiza sub forma de
intreceri, precum gi prin organizarea de concursuri la nivel de institut, facultati,
sectii ca de exemplu “Cel mai bun — alergator de viteza, de semifond, de fond,
saritor de lungime si de inaltime), etc.

Exemplificam, Tn continuare, mijloace si probe pentru pregatirea
speciala:

Testarea motricitatii specifice probei practicate
a. pentru alergarile de viteza
= 30 m., cu start din picioare
= 50 m., cu start de jos
= 200 m., alergare lansata;
b. pentru alergarile de semifond si de fond:
= 400 m. cu start din picioare
= 800 m. cu start lansat
= 1500 m. alergare lansata
= genuflexiuni (30 — 40 x)
= ridicari de trunchi (20 — 30 x);
c. pentru probele de sarituri:
= pas saltat pe 30 — 40 m,
= pas sarit pe 20 — 30 m.
* pentasalt
» decasalt
= alergare de viteza pe 30 — 50m;
d. pentru probele de aruncari:
= genuflexiuni cu haltera de 20 kg sau alte greutati de (6 - 10 x:
studente) si (15-20 x studenti)
= tractiuni in brate (studenti) si mentinut atarnat (studente);
e. participarea la un concurs studentesc in proba practicata;
verificarea unor cunostinte de organizare si de regulament.

—h

Teste de verificare si apreciere
a. verificarea motricitatii generale, prin:
> alergarea de viteza navetéﬁ 5x10m
10 x 50 m.
traseu aplicativ cu diferite acte motrice

circuit
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» saritura in lungime (de pe loc si cu elan)
» alergarea de rezistenta (600 m. studente, 800 m. studenti)

» aruncarea greutatii
b. aprecierea participarii studentilor la fiecare ora;
c. aprecierea interesului manifestat si a progresului realizat la testarile
sus-mentionate (ambele semestre);
d. participarea la concursurile de atletism organizate pe universitate sau
la Campionatele Universitare de Atletism.

Profesorul trebuie sa recurga la diferite mijloace de dezvoltare, a
motivatiei privind practicarea sportului, stimuland in special interesul studentilor
pentru activitatea sportiva prin organizarea unor intreceri cat mai frecvente si
mai variate a unor discutii despre importanta educatiei fizice si sportului la
intarirea sanatatii prin prezentarea unor filme video si fotografii.

Activitatea desfaguratd cu competentd, cu daruire poate sa asigure o
motivatie din partea studentilor si o participare efectiva la lectile de educatie
fizica si sport. Astfel, obiectivele instructiv-educative pot fi indeplinite intarind
forta academica.
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